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KATA PENGANTAR 


Gerakan radikalisme di Indonesia telah merambah 
kelompok yang paling strategis, yaitu anak-anak remaja. 
Salah satu bidikannya adalah siswa-siswa SMA. Kelompok 
siswa menjadi target penting karena siswa-siswa SMA ada- 
lah bagian dari generasi muda yang sedang bersemangat 
dan bergairah dalam menemukan sesuatu yang baru. Rasa 
ingin tahu dan ingin terlibat dalam gerakan ini tidak lepas 
dari kondisi psikologis mereka dan keterbatasan pengeta- 
huan agama yang mereka peroleh di sekolah. Tak heran jika 
mereka menambah pengetahuan agama di luar sekolah, ter- 
utama dengan ustadz-ustadz yang berada di luar sekolah. 


Ironisnya, mereka lebih tertarik pada paham keag- 
amaan yang radikal. Kondisi ini dimanfaatkan oleh kelom- 
pok-kelompok radikal dan teroris untuk menyiapkan mer- 
eka sebagai mujahid-mujahid yang siap menjadi “martir” 
untuk perjuangan Islam. 
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Di sinilah pentingnya peran guru-guru Pendidikan 
Agama Islam (PAI) di sekolah dalam membentengi ideologi 
radikal di sekolah melalui berbagai bimbingan dan peman- 
tauan yang intensif terhadap siswa-siswa yang memiliki 
keterkaitan dengan pendalaman agama. 


Seleksi yang dilakukan guru-guru sekolah terhadap 
kegiatan keagamaan dari luar yang ingin masuk ke sekolah 
mesti dilakukan agar siswa-siswa SMA tidak mudah terpen- 
garuh. Begitu pula bimbingan intensif terhadap siswa-siswa 
yang tergabung dalam Kerohanian Islam (Rohis) juga perlu 
dilakukan agar aktivis Rohis tidak mudah mendatangkan 
ustadz/ustadzah yang justru mengobarkan semangat untuk 
jihad. Guru-guru mesti melakukan kampanye “Islam Rah- 
matan Lil Alamin” kepada siswa-siswinya. 


Dalam kerangka inilah, siswa-siswi SMA perlu 
dibekali pemahaman yang jelas tentang radikalisme yang 
lebih utuh agar siswa-siswi SMA dapat mengenali pemaha- 
man keagamaan mereka, jaringan, dan proses perekrutan- 
nya. Dengan mulai mengenali gerakan radikalisme, maka 
diharapkan secara pribadi dapat membentengi diri dari 
pengaruh gerakan radikalisme yang masuk ke sekolah atau 
yang berada di luar sekolah. 


Buku ini adalah panduan bagi siswa-siswa SMA un- 
tuk mengenali kelompok-kelompok radikal yang berusaha 
merayu, mengajak, dan merekrut anak-anak SMA untuk 


terlibat dalam kelompok mereka. Buku ini juga dapat digu- 
nakan guru-guru SMA untuk ikut membentengi dari ma- 
suknya ideologi radikal ke sekolah. 


Jakarta, 18 Mei 2016 


Direktur Pendidikan Agama Islam 


Dr. H. Amin Haedari, M.Pd 
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BAB I 
PENDAHULUAN 


Radikalisme telah menjadi gejala umum di dunia Is- 
lam, termasuk Indonesia. Gejala ini sebetulnya tidak datang 
tiba-tiba. Ia lahir dalam situasi politik, ekonomi, dan sosial 
budaya yang, oleh pendukung gerakan Islam radikal, di- 
anggap kurang menguntungkan umat Islam. Secara politik, 
umat Islam bukan saja tidak diuntungkan oleh sistem, teta- 
pi juga merasa diperlakukan secara tidak adil. Pada tingkat 
nasional, aspirasi mereka tidak terakomodasi dengan baik 
karena sistem politik yang berkembang dianggap sistem 
kafir yang dengan sendirinya lebih memihak kaum kalan- 
gan nasionalis sekuler ketimbang umat Islam itu sendiri. 


Sebagai gerakan keagamaan maupun gerakan poli- 
tik, radikalisme di Indonesia tidak bisa dilepaskan dari 
maraknya gerakan yang sama di Timur Tengah. Munculnya 
kelompok-kelompok Islam radikal di Timur Tengah, seper- 
ti Jamiat al-Takfir Wa al-Hijrah, Taliban, al-Gaidah menjadi 
spirit yang signifikan dalam menginspirasi radikalisme Is- 
lam di Indonesia. 


Pada masa pemerintahan Soekarno, radikalisme 
Islam muncul dalam bentuk gerakan DI/TII yang melaku- 
kan pemberontakan terhadap NKRI untuk mendirikan 
Negara Islam Indonesia (NII). Pemberontakan ini berhasil 
dipadamkan. Tetapi ideologi kelompok ini tidak ikut mati. 
Bahkan, bersama dengan kelompok-kelompok radikal yang 
berasal dari Timur Tengah, mereka terus bergerak di bawah 
tanah, membangun jaringan dan kekuatan. 


Pada pemerintahan Soeharto, radikalisme agama 
sama sekali tidak diberi kesempatan muncul ke permu- 
kaan. Sejak awal kelahirannya, sikap Orde Baru terhadap 
umat Islam mengikuti pola kebijakan yang diterapkan Be- 
landa: bersikap toleran dan bersahabat terhadap Islam se- 
bagai kelompok sosial dan keagamaan. Tapi sikap ini segera 
berubah menjadi keras dan tegas ketika Islam mulai mem- 
perlihatkan tanda-tanda sebagai kekuatan politik yang me- 
nentang kehendak penguasa. 


Pemerintah Orde Baru dengan cerdik menumpas 
habis segala bentuk kelompok Islam sebagai kekuatan poli- 
tik yang menentang penguasa dan membersihkan institu- 
si politik partai dari unsur-unsur agama. Maka muncullah 
kebijakan asas tunggal sebagai bagian dari upaya mengebi- 
ri partai Islam dari basis konstituennya. Pemerintah Orde 
Baru juga merangkul kelompok-kelompok Islam moderat 
yang dapat memberikan dukungan terhadap kekuasaan 


serta tidak membahayakan struktur kekuasaan rezim Orde 
Baru yang mulai dilakukan pada awal dekade 90-an se- 
bagaimana terlihat dari sikap penguasa Orde Baru terhadap 
ICMI (Ikatan Cendekiawan Muslim Indonesia). Mereka ini 
bahkan juga diberi akses kekuasaan yang lebih besar dari 
sebelumnya. 


Sampai tingkat tertentu, pemerintah Orde Baru ber- 
hasil “menjinakkan” umat Islam, termasuk kelompok Islam 
radikal. Namun, sebagaimana kelompok DI/TII, ideologi 
Islam radikal tidak ikut menjadi jinak. Diam-diam, genera- 
si di bawah mereka membangun jaringan di kampus-kam- 
pus dan di masyarakat melalui jalur bawah tanah. Mereka 
adalah generasi baru Islam yang kecewa terhadap generasi 
di atasnya yang dianggap berkhianat karena telah berkoal- 
isi dengan rezim yang dulu menindas mereka. Melalui 
kelompok inilah transmisi Islam radikal di Timur Tengah 
berkembang di Indonesia. 


Pada masa Orde Baru, kelompok ini tidak berani 
muncul terang-terangan. Kegiatan mereka, khususnya di 
kampus-kampus, dibungkus dengan “pengajian” sehingga 
tidak mengundang kecurigaan penguasa. Namun, setelah 
reformasi, mereka tidak lagi beroperasi di bawah tanah, teta- 
pi mulai berani muncul ke permukaan secara terang-teran- 
gan. Inilah sisi lain reformasi. Euforia kebebasan tak ubahn- 
ya seperti undangan terbuka kepada kelompok radikal. 


Aksi kekerasan atas nama agama Islam seringkali 
terjadi di Indonesia. Kelompok-kelompok Islam melaku- 
kan sweeping, penyerangan, dan bahkan bom bunuh diri 
yang didasarkan atas dasar perjuangan Islam. Mereka ber- 
pandangan inilah jihad Islam yang imbalannya adalah mati 
syahid, sehingga generasi muda Islam berbondong-bon- 
dong melakukan aksi kekerasan atas nama jihad. Tidak sep- 
erti sekarang, dulu aksi seperti ini jarang sekali terjadi di 
Indonesia. 


Anak-anak Sekolah Menengah Atas (SMA) adalah 
bagian dari generasi muda yang sedang bersemangat dan 
bergairah dalam berjuang atas nama Islam. Dalam banyak 
kasus, anak-anak SMA seringkali menjadi target utama 
kelompok radikal dalam melancarkan aksi kekerasan. 


Buku ini adalah panduan bagi anak-anak SMA 
untuk mengenali kelompok-kelompok radikal yang be- 
rusaha merayu, mengajak, dan merekrut anak-anak SMA 
untuk terlibat dalam kelompok mereka. Diharapkan buku 
ini dapat menjadi rujukan untuk membentengi anak-anak 
SMA agar tidak terlibat dalam jaringan kelompok radikal 
dan terorisme. | | 


BAB II 
ISLAM RAHMATAN LIL ALAMIN 


Apa dan Bagaimana Islam Rahmatan Lil Ala- 
main? 


Islam adalah agama yang diturunkan Allah SWT 
untuk menjadi rahmat bagi alam semesta-Nya. Pesan ker- 
ahmatan dalam Islam benar-benar tersebar dalam teks- 
teks Islam, baik Al-Guran maupun hadis. Kata rahman 
yang berarti kasih sayang, berikut derivasinya, disebut be- 
rulang-ulang dalam jumlah yang begitu besar, lebih dari 90 
ayat dalam Al-Guran. Bahkan, dua kata rahman dan rahim 
yang diambil dari kata rahmat dan selalu disebut-sebut 
kaum Muslim setiap hari adalah nama-nama Tuhan sendiri 
(asmaul husna). 


Pesan kerahmatan Islam termaktub dalam Al- 
Ouran: 
) nba KR) VI SISA 3 
Dan Kami tidak mengutus engkau (Muhammad) melainkan 


untuk (menjadi) rahmat bagi seluruh alam (OS. Al-Anbiya 
(217:107). 


KN 
(Pai |) 
W 


Seluruh bentuk kebaikan dan segala hal yang ber- 
manfaat untuk manusia di dunia ini maupun di akherat kelak 
masuk dalam kategori rahmat. Rahmat adalah salah satu si- 
fat Alah yang paling menonjol. Allah SWT selalu mengede- 
pankan sifat rahmat dari sifat lainnya dalam memilih, me- 
netapkan, dan memprioritaskan semua perkara. Allah SWT 
berfirman: 


A2 mena “Eu ai £ 2 LP gg. 

JS AI PN AG Lal J3 
& 2 2g 
do Il dm ah 


Katakanlah (Muhammad), “Milik siapakah apa 
yang di langit dan di bumi?” Katakanlah, “Milik Allah.” 


Dia telah menetapkan (sifat) kasih sayang pada diri-Nya. 
(OS. Al-An'am (6): 12). 


Kerahmatan Allah meliputi seluruh makhluk, baik 
orang-orang Mukmin maupun orang-orang kafir. Bahkan, 
seluruh alam semesta (termasuk binatang, tumbuhan, dan 


benda-benda mati) ikut mendapatkan rahmat Allah. Den- 
gan rahmat Allah SWT, seluruh makhluk mendapatkan 
tempat yang istimewa di sisinya sebagai hamba Allah yang 
mengabdi kepada-Nya. Karena itulah, manusia sebagai 
makhluk Allah yang berakal diperintahkan untuk memeli- 
hara dan menjaga seluruh isi alam ini untuk kemaslahatan, 
bukan untuk dirusak. 


Dalam pergaulan sesama umat manusia, Islam 
memandang bahwa seluruh umat manusia, tanpa harus 
membedakan suku, ras, warna kulit, bahkan agama, adalah 
saudara yang harus dilindungi dan saling melindungi. Is- 
lam mengharamkan penganiayaan terhadap orang lain di 
luar Islam dan meniscayakan hormat-menghormati dan 
sifat toleransi. Karena pada dasarnya, seluruh umat manu- 
sia berasal dari keturunan yang sama, yaitu keturunan Nabi 
Adam AS sehingga persaudaraan kemanusiaan merupakan 
cita-cita luhur yang diemban oleh Islam. 


Konsep Islam rahmatan lil alamin menegaskan 
bahwa Islam tidak membeda-bedakan jenis kelamin, warna 
kulit, status sosial karena semuanya ini di hadapan Allah 
adalah sama. Sesama umat manusia adalah sederajat, kare- 
na yang paling utama adalah ketakwaan kepada Allah SWT. 
Sehingga dalam pergaulan sosial antar umat manusia, Islam 
menghendaki tenggang rasa, toleransi, dan damai. Islam 
tidak menghendaki pertumpahan darah yang disebabkan 
oleh perbedaan suku, jenis kelamin, dan status sosial. 


Nabi Muhammad SAW pernah bersabda: 


da) UN 3 IA KAN NI g SA GI GAN RA DAN 
(Sha Sala yel 


“Orang-orang yang penyayang, mereka akan disay- 
ang Allah Yang Maha Penyayang. Sayangilah siapa saja yang 
ada di muka bumi, maka Tuhan pun akan menyanyangi ka- 
lian” (HR Abu Dawud dan Turmudzi) 


Ibnu Abbas, ahli tafsir awal, mengatakan bahwa ker- 
ahmatan Allah meliputi orang-orang Mukmin dan orang 
kafir. Al-Ouran juga menegaskan, rahmat Tuhan meliputi 
segala hal (OS. Al-Araf (7): 156). Karena itu, para ahli tafsir 
sepakat bahwa rahmat Allah mencakup orang-orang Muk- 
min dan orang-orang kafir, orang baik (al-birr) dan yang 
jahat (al-fajir), serta semua makhluk Allah. 


Islam dan Ukhuwah 


Dalam konteks ini, nilai-nilai humanisme dan nasi- 
onalisme harus dikembangkan karena setidaknya memili- 
ki tiga komponen substansi Islam. Pertama, ukhuwah bas- 
yariyah atau insaniyah (persaudaraan antarmanusia). Islam 
menganggap bahwa seluruh umat manusia, tanpa harus 
membedakan suku, ras, warna kulit, bahkan agama, adalah 
saudara yang harus dilindungi dan saling melindungi. Islam 
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mengharamkan penganiayaan terhadap orang lain di luar 
Islam dan meniscayakan hormat-menghormati dan sifat 
toleransi. Kedua, ukhwah wathaniyah (persaudaraan antar- 
bangsa). Kerja sama antarbangsa mesti dijalin sebaik mun- 
gkin dalam rangka menuju perdamaian dan kesejahteraan 
dunia. Hubungan bangsa-bangsa ini tanpa membedakan 
latar belakang agama bangsa tersebut. Ketiga, ukhwah Is- 
lamiyah (persaudaraan yang didasarkan pada nilai-nilai 
keislaman). Ukhuwah Islamiyah sering diartikan persauda- 
raan antar sesama umat Islam. Tetapi Ukhuwah Islamiyah 
juga bisa dimaknai sebagai persaudaraan yang dilandasi 
nilai-nilai keislaman, atau persaudaraan yang Islami. 


Melalui tiga dimensi ukhuwah inilah, Islam rah- 
matan lil alamin (pemberi rahmat alam semesta) akan te- 
realisasi. Sebab, ukhuwah Islamiyah dan ukhuwah wathani- 
yah merupakan landasan dan hal yang fundamental bagi 
terwujudnya ukhuwah insaniyah. Oleh karena itu, baik se- 
bagai umat Islam maupun bangsa Indonesia, kita harus me- 
merhatikan ukhuwah Islamiyah, ukhuwah insaniyah, dan 
ukhuwah wathaniyah secara serius, seksama, dan penuh 
kejernihan. Dalam hidup bertetangga dengan orang lain, 
bukan famili, bahkan non-Muslim atau non-Indonesia, kita 
diwajibkan berukhuwah dan memuliakan mereka dalam 
arti kerja sama yang baik selama mereka tidak menginjak 
dan menyakiti atau mengajak perang. 
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Pada akhirnya, memahami substansi ajaran Islam 
yang rahmatan lil alamin dengan niat menemukan kebe- 
naran dan persinggungan rabbani (ketuhanan) mutlak 
dilakukan dengan saling membuka diri dan membuka hati 
agar tidak salah memahami ajaran Islam dari berbagai per- 
spektif. 


Islam di Indonesia 
a. Karakterisrik 


Wujud konkret dari Islam rahmatan lil alamin su- 
dah sejak lama ada di Indonesia. Islam yang berkembang di 
Indonesia pada dasarnya memiliki karakteristik yang khas. 
Berbeda dengan kelompok radikal pada umumnya, karak- 
teristik Islam Nusantara relatif moderat, toleran, dan ako- 
modatif. Karakter ini tentu saja tidak bisa dilepaskan dari 
model-model dakwah yang dilakukan oleh para penyebar 
Islam melalui cara-cara persuasi, adaptasi, dan akomoda- 
si seperti yang dilakukan Wali Songo. Proses penyebaran 
Islam di Kepulauan Nusantara terjadi melalui jalan damai 
sehingga karakter umat Islamnya cenderung toleran dan 
moderat. 


Model Dakwah yang dilakukan Sunan Bonang den- 
gan menciptakan tembang-tembang Jawa yang penuh den- 
gan nasehat dan bobot spiritual, salah satunya tembang II- 
ir-ilir yang sangat populer dan memasyarakat di Jawa. Selain 
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itu dia juga menciptakan salah satu perangkat gamelan yang 
hingga kini masih populer dan dipakai dalam pentas musik 
Jawa dan seni pewayangan yang disebut dengan: bonang. 


Sunan Kalijaga adalah salah satu tokoh Wali Son- 
go yang paling kreatif. Seni pewayangan yang semula san- 
gat kental dengan nuansa Hindu, disulap menjadi sebuah 
pertunjukan bernuansa Islam. Sunan Kalijaga juga sangat 
piawai dalam meramu kesenian lokal sehingga menjadi 
hiburan yang mengasyikkan bagi masyarakat Jawa ketika 
itu. Untuk bisa menikmati kesenian tradisional yang “dicip- 
takan” oleh Sunan Kalijaga, masyarakat setempat tidak per- 
lu membayar tapi cukup membaca kalimat syahadat. Per- 
tunjukan yang murah meriah ini dimanfaatkan para wali 
untuk menyampaikan wejangan-wejangan (pesan) keisla- 
man terutama yang bernuansa tasawuf. 


b. Model Islamisasi 


Model Islamisasi yang dilakukan para wali dengan 
cara yang sangat luwes dan bahkan longgar, tidak bisa dile- 
paskan dari kenyataan bahwa mazhab Islam yang masuk 
ke Indonesia adalah mazhab Ahlussunnah Wal Jamaah, 
khususnya Syaff'i. Secara garis besar, Ahlussunnah Wal Ja- 
maah adalah penganut garis tengah dalam polarisasi teol- 
ogis antara Khawarij, Muktazilah, dan Murjiah, perihal isu 
mukmin yang berdosa besar. Demikian juga, golongan ini 
menjadi moderasi dalam polarisasi politik antara Khawarij 
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vs Syiah dalam masalah Imamah Ali ra. Dalam fikih, kelom- 
pok yang diwakili oleh Hanafi, Maliki, Syafi'i, dan Hamba- 
li ini juga menjadi penengah dalam polarisasi fikih antara 
madzhab Muktazilah vs mazhab literal Dawud Dhahiri. 
Dari segi akidah, kelompok ini juga menjadi penengah da- 
lam polarisasi teologis antara kaum rasionalis Muktazilah vs 
kaum dogmatis Ahmad bin Hambal. Demikian juga dalam 
masalah tasawuf, Ahlussunah menganut garis tengah (yang 
diwakili Imam Ghazali dan Imam Junaed Al-Baghdadi) an- 
tara penganut mazhab kebatinan vs kalangan legalistik-for- 
malistik. Itulah sebabnya, secara sederhana, Ahlussunnah 
Wal Jamaah yang dianut oleh mainstream (mayoritas) umat 
Islam Indonesia adalah golongan yang menganut salah satu 
madzhab empat dalam masalah fikih, menganut Mazhab 
Asy'ari-Maturidi dalam masalah teologi, dan menganut 
Mazhab Al-Ghazali-Junied Al-Baghdadi dalam masalah ta- 
sawuf. 


Ajaran Ahlussunnah Wal Jamaah menjadi semakin 
mengakar dan melembaga dalam masyarakat muslim In- 
donesia karena adanya pesantren-pesantren yang didirikan 
oleh para ulama Sunni di Indonesia. Paham ini menjadi se- 
makin kuat dengan lahirnya Nahdlatul Ulama (NU: 1926), 
Persatuan Tarbiyah Islamiyah (PERTI: 1928), dan Al-Wash- 
liyah (1930) yang menjadi tulang punggung penyebaran 
dan penguatan paham Ahlussunnah Wal Jamaah di tanah 
air. 
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Apa itu Ahlussunnah Wal Jama'ah? 


Ahlussunnah Wal Jamaah pada hakikatnya adalah 
ajaran Islam seperti yang diajarkan oleh Rasulullah dan 
para sahabatnya. Oleh karena itu, secara embrional, Aswa- 
ja sudah muncul sejak munculnya Islam itu sendiri. Hanya 
saja penamaan Ahlussunnah Wal Jamaah sebagai sebuah 
nama kelompok tidaklah lahir pada masa Rasulullah, tetapi 
baru muncul pada akhir abad ke 3 Hijriyah. Ahlussunnah 
Wal Jamaah ini di Indonesia sering disebut dengan Aswaja. 


Ada tiga ciri utama ajaran Aswaja yang selalu diajar- 
kan Rasulullah SAW dan para sahabatnya. Pertama, at-ta- 
wassuth atau sikap tengah-tengah, sedang-sedang, tidak 
ekstrim kiri ataupun ekstrim kanan. Tawassuth berati men- 
empatkan diri di tengah-tengah antara dua ujung tatharruf 
(ekstremisme) dalam berbagai masalah dan keadaan, un- 
tuk mencapai kebenaran serta menghindari keterlanjuran 
ke kiri atau ke kanan secara berlebihan. Ptidal merupakan 
sikap tengah dan lurus yang berintikan prinsip hidup yang 
menjunjung tinggi keharusan berlaku adil dan lurus di ten- 
gah kehidupan bersama, dan menghindari segala bentuk 
pendekatan yang bersifat tatharruf (ekstrem). 


Dan demikian pula Kami telah menjadikan kamu 
(umat Islam) "umat pertengahan” agar kamu menjadi saksi 
atas (perbuatan) manusia dan agar Rasul (Muhammad) 
menjadi saksi atas (perbuatan) kamu. (OS. Al-Bagarah (2): 
143). 


Adalah suatu kehormatan bagi umat Islam, karena 
Allah telah mendeklarasikan bahwa umat ini Allah ciptakan 
sebagai ummatan washatan (umat pertengahan/moderat). 
Umat yang tidak mengambil sikap ekstremisme dan tin- 
dakan yang melampaui batas. Moderasi dalam Islam telah 
memberikan jaminan ruang hidup abadi pada ajaran agama 
ini hingga akhir zaman. Islam sangat menentang sikap ek- 
tremisme (ghuluw) dalam bentuk apa pun. Sikap ekstrem 
akan banyak menimbulkan dampak negatif bagi individu, 
keluarga, masyarakat, negara dan dunia. Ekstremisme akan 
menyebabkan agama Islam menjadi pihak yang tertuduh 
sebagai penggerak aksi kekerasan. 


Kedua, at-tawaazun atau seimbang dalam segala hal, 
termasuk dalam penggunaan dalil 'agli (dalil yang bersum- 
ber dari akal pikiran rasional) dan dalil nagli (bersumber 
dari Al-Ouran dan Hadits). Tawazun artinya keseimbangan, 
memperhatikan dan memperhitungkan berbagai faktor, be- 
rusaha memperpadukannya secara proporsional. Tawazun 
antara khidmat kepada Allah (ibadah) dan khidmat kepada 


sesama manusia dan alam lingkunganya. Tawazun antara 
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perhatian terhadap pentingya masa lalu (sejarah dan karya 
para pendahulu), masa kini (masalah dan kebutuhan yang 
mendesak), dan masa mendatang (persiapan menghadapi 
perkembangan zaman). Unsur keseimbangan merupakan 
kunci keberhasilan dan kemantapan. Allah SWT berfirman: 


Pa Pera 
3 Gu 2 yg -, 


Aan ee Kp aan Pi rt 2 Te 
A8 Ga JS NI Iga LO JA ee Enya 
3 S3 


Mereka diliputi kehinaan di mana saja mereka be- 
rada, kecuali jika mereka (berpegang) pada tali (agama) 
Allah dan tali (perjanjian) dengan manusia. (OS. Ali Imran 
(31:112) 


Ketiga, at-tasaamuh (toleran), yakni menghargai 
perbedaan serta menghormati orang yang memiliki prinsip 
hidup yang tidak sama. Namun, bukan berarti mengakui 
atau membenarkan keyakinan yang berbeda tersebut dalam 
meneguhkan apa yang diyakini. 


Tasamuh artinya sikap lapang dada, mengerti dan 
menghargai sikap, pendirian dan kepentingan pihak lain, 
tanpa mengorbankan pendirian dan harga diri, sikap tole- 
ran, bersedia berbeda pendapat, baik dalam masalah kea- 
gamaan (khilafiyah) maupun masalah kemasyarakatan dan 
kebudayaan. Dalam konteks ini, tasamuh merupakan sikap 
toleran terhadap perbedaan pandangan, baik dalam mas- 
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alah keagamaan (terutama yang bersifat furu'iyyah), kemas- 
yarakatan, maupun kebudayaan. 


Sikap tasamuh ini sesungguhnya mengambil sifat 
dari agama Islam itu sendiri yang mudah, luwes, dan lem- 
but. Sehingga dalam berdakwah Islam tidak menghendaki 
adanya pemaksaaan. Dalam Islam, kita dilarang melampaui 
batas, dan bahkan dalam memperlakukan orang kafir pun 
(dzimmi) harus dengan perlakuan yang baik. Allah berfir- 
man: 


ba Pata Ia s 
sg 2 
g S2. 8 53 Lyn CE IX wb 3 


Sae ro MA ni 


- - 

FP, ” | kal . 

(Nk Na Da ap an 
2 JA HS 


2 


Ap el 3 SEE al ya 


ME 
II ai JI 


Allah tidak melarang kamu berbuat baik dan berlaku 
adil terhadap orang-orang yang tidak memerangimu dalam 
urusan agama dan tidak mengusir kamu dari kampung hala- 
manmu. Sesungguhnya Allah mencintai orang-orang yang 
berlaku adil. (OS. Al-Mumtahanah (60): 8) 


Sikap lapang dada dan memaafkan pun merupakan 
bagian dari toleransi Islam. Banyak peristiwa dalam berb- 
agai penaklukan Islam yang menjadi saksi atas ini, seperti 
penaklukan yang dilakukan Rasulullah dan maaf yang Ra- 
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sul berikan kepada penduduk Mekah. Sekiranya menging- 
inkan, Rasulullah dapat saja menumpahkan darah mereka 
dan mereka tidak akan sanggup menghalanginya. Firman 
Allah SWT: 


Da Ke 2. £ ae AI Pan 2 
LSI yerT, Ula AA L ba 5 eta 31 Ja) 


do 
dna Or Al Ola 


Sungguh, Kami telah mengutus rasul-rasul Kami 
dengan bukti-bukti yang nyata dan kami turunkan bersama 
mereka kitab dan neraca (keadilan) agar manusia dapat ber- 
laku adil. (OS. al-Hadid (57J:25) 


Prinsip-prinsip tersebut kemudian dirumuskan 
dalam bidang akidah, syariah, dan akhlak/tasawuf. Dalam 
bidang akidah meliputi:, (3) Keseimbangan dalam penggu- 
naan dalil agli dan dalil nagli: (b) Memurnikan akidah dari 
pengaruh luar Islam, (c) Tidak gampang menilai salah atau 
menjatuhkan vonis syirik, bid'ah apalagi kafir. 


Dalam bidang syariah meliputi: (a) Berpegang teguh 
pada Al-Ouran dan Hadits dengan menggunakan metode 
yang dapat dipertanggungjawabkan secara ilmiah, (b) Akal 
baru dapat digunakan pada masalah yang tidak ada nash 
yang jelas (sharih/gotht'i): (c) Dapat menerima perbedaan 
pendapat dalam menilai masalah yang memiliki dalil yang 
multi-interpretatif (zhanni). 
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Dalam bidang Tasawuf/Akhlak, (a) Tidak mence- 
gah, bahkan menganjurkan, usaha memperdalam pengha- 
yatan ajaran Islam, selama menggunakan cara-cara yang 
tidak bertentangan dengan prinsip-prinsip hukum Islam, 
(b) Mencegah sikap berlebihan (ghuluw) dalam menilai se- 
suatu, (c) Mendorong kepada Akhlak yang luhur. Misalnya 
sikap syajaah atau berani (antara penakut dan ngawur atau 
sembrono), sikap tawadhu' (antara sombong dan rendah 
diri), dan sikap dermawan (antara kikir dan boros). 


Selain itu, Islam rahmatan lil alamin menjangkau 
pergaulan antar golongan, kehidupan bernegara, kebu- 
dayaan, dan dakwah. Dalam bidang pergaulan antar golon- 
gan, (a) Mengakui watak manusia yang senang berkumpul 
dan berkelompok berdasarkan unsur pengikatnya mas- 
ing-masing, (b) Mengembangkan toleransi kepada kelom- 
pok yang berbeda, (c) Pergaulan antar golongan harus atas 
dasar saling menghormati dan menghargai, (d) Bersikap te- 
gas kepada pihak yang nyata-nyata memusuhi agama Islam. 


Dalam bidang Kehidupan bernegara, (a) NKRI (Neg- 
ara Kesatuan Republik Indonesia) harus tetap dipertah- 
ankan karena merupakan kesepakatan seluruh komponen 
bangsa: (b) Selalu taat dan patuh kepada pemerintah den- 
gan semua aturan yang dibuat, selama tidak bertentangan 
dengan ajaran agama, (c) Tidak melakukan pemberontakan 
atau kudeta kepada pemerintah yang sah, (d) Kalau terjadi 
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penyimpangan dalam pemerintahan, maka mengingatkan- 
nya dengan cara yang baik. 


Dalam bidang Kebudayaan, (a) Kebudayaan harus 
ditempatkan pada kedudukan yang wajar. Dinilai dan diukur 
dengan norma dan hukum agama, (b). Kebudayaan yang 
baik dan tidak bertentangan dengan agama dapat diterima, 
dari manapun datangnya, (c) Dapat menerima budaya baru 
yang baik dan melestarikan budaya lama yang masih rele- 
Van (P3 dad AE dl aah Je es). 


Dalam bidang Dakwah, (a) Berdakwah bukan un- 
tuk menghukum atau menghakimi seseorang atau sekelom- 
pok orang, tetapi mengajak masyarakat menuju jalan yang 
diridhai Allah SWT: (b) Berdakwah dilakukan dengan tu- 
juan dan sasaran yang jelas, (c) Dakwah dilakukan dengan 
petunjuk yang baik dan keterangan yang jelas, disesuaikan 
dengan kondisi dan keadaan sasaran dakwah. 


Indonesia sebagai negara dengan penduduk muslim 
terbesar di dunia menjadi harapan bagi berkembangnya 
Islam rahmatan lil alamin. Kenyataan itu menunjukkan 
bahwa Indonesia sudah menjadi contoh bagaimana seha- 
rusnya Islam hidup dalam dunia modern. Karena itu, tidak 
berlebihan jika Indonesia menjadi harapan dunia internasi- 
onal untuk menjadi poros dari kekuatan Islam rahmatan lil 
alamin. 
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Indikator utama dari Islam rahmatan lil alamin 
adalah sikap moderasi yang telah ditunjukkan sejak be- 
rabad-abad yang lalu melalui Nabi Muhammad SAW dalam 
mengajarkan dan mengamalkan Islam. Islam yang dibawa 
oleh Rasulullah menunjukkan karakternya yang lugas dan 
tegas. Islam tidak disebarkan dengan pedang, melaink- 
an disebarkan dengan dakwah yang bersahaja disesuaikan 
dengan konteks masyarakat Arab ketika itu. 


Dalam konteks inilah, Islam sesungguhnya tidak 
mengajarkan kekerasan dan kerusakan di muka bumi. 
Karena Islam adalah agama rahmatan lil alamin (rahmat 
bagi semua alam). Islam tidak sekadar menjadi rahmat 
bagi pengikutnya, tetapi lebih dari itu menjadi rahmat bagi 
pengikut agama lain, umat lain, dan bahkan semua makh- 
luk yang diciptakan Tuhan. Inilah yang ditunjukkan oleh 
Muhammad SAW kepada semua umat sejak di Mekah sam- 
pai di Madinah. Bahkan, Nabi-nabi sebelum Muhammad 
pun, seperti Musa (Yahudi) dan Isa (Kristen) selalu menga- 
jak cinta kasih kepada umatnya. Sehingga secara teologis, 
semua agama mengajarkan kedamaian dan persaudaraan. 
Kesatuan transendental agama di dunia ini adalah per- 
saudaraan, perdamaian, dan cinta kasih. Sebab, agama tidak 
mengajarkan kekerasan dan kekacauan yang bertentangan 
dengan cita-cita kemanusiaan universal. 
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Dalam konteks berbangsa dan bernegara, konsep Is- 
lam rahmatan lil alamin diterjemahkan di Indonesia men- 
jadi Islam yang moderat dan toleran. Kemoderatan Islam 
ditunjukkan dalam kenyataan konkret betapa Islam tidak 
mengajarkan kekerasan dalam berdakwah. Islam justru 
mengajarkan kasih sayang kepada seluruh umat manusia. 


Dalam konteks inilah, kita sekarang ini sangat men- 
dambakan bangsa yang toleran di Indonesia demi masa de- 
pan kemanusiaan universal. Maka, dengan semangat agama 
yang toleran, bangsa kita akan menjadi bangsa yang toler- 
an. Cita-cita ini adalah gambaran asli dari keberagamaan 
yang otentik di dalam komunitas masyarakat dan bangsa 
yang plural. Ini dilakukan demi terciptanya komunitas plu- 
ral yang toleran dan inklusif. Sekat-sekat primordial-keag- 
amaan tidak boleh lagi menghalangi pergaulan antar agama, 
karena inilah tantangannya di dalam masyarakat plural. 


Dengan pijakan agama yang jelas tentang hidup tol- 
eran, Indonesia sebagai bangsa yang berpenduduk Muslim 
terbesar di dunia diharapkan dapat mewujudkan hidup se- 
cara damai dan toleran. Keyakinan keagamaan yang tidak 
radikal akan mengantarkan pada kenyataan positif untuk 
hidup bersanding dengan agama lain secara wajar. Hidup 
bersama tanpa penghalang keyakinan, agama, dan identi- 
tas kelompok (etnis) akan menjadikan bangsa kita sebagai 
bangsa yang terbuka. Kesemuanya ini adalah cita-cita kita 
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semuanya sebagai umat manusia, tanpa melihat identitas 
etnik dan agamanya. Paradigma hidup toleran adalah tu- 
juan kita sebagai bangsa yang menjunjung harkat keber- 
bedaan dan sedang menghadapi tantangan pluralitas yang 
terkoyak. | ) 
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BAB III 
AJARAN ISLAM YANG DISALAHPAHAMI 


Kelompok-kelompok radikal dalam Islam memili- 
ki beberapa ajaran yang dipegangi secara kuat, tapi dipa- 
hami secara harfiah, kaku dan hitam putih. Ajaran-ajaran 
itu adalah jihad, mati syahid, thaghut, syirik dan kufur, hi- 
jrah, amar maruf dan nahi munkar. Ajaran-ajaran ini ses- 
ungguhnya memiliki nilai yang agung sebagai ajaran yang 
disampaikan oleh Rasulullah Saw. Namun, karena dipaha- 
mi secara harfiah, dipraktikkan tidak hati-hati dan diwarnai 
dengan kekerasan, ajaran-ajaran itu kemudian melahirkan 
aksi yang justru merusak citra Islam itu sendiri. 


Jihad 


Jihad sering disalahpahami oleh kelompok Islam 
radikal. Jihad seringkali dipahami secara sempit sebagai 
perang melawan musuh-musuh Islam semata. Makna 
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sempit jihad dengan perang kemudian disebarkan ke mas- 
yarakat Muslim, sehingga pemahaman masyarakat tentang 
jihad juga bermakna perang. Pada gilirannya, pemahaman 
sempit yang dimiliki oleh sejumlah kelompok Islam itu 
kemudian dipersepsikan oleh kalangan non-Muslim se- 
bagai bentuk kekerasan. Dengan ajaran jihad, Islam diang- 
gap sebagai agama yang keras dan galak, tidak ada toleran- 
si apalagi kedamaian. Banyak kalangan non-Muslim yang 
memahami bahwa makna jihad berarti perang, seperti yang 
digembar-gemborkan kelompok Islam radikal. 


Bahkan, para orientalis sering memandang Islam 
sebagai agama pedang. Para pemeluknya dipandang sebagai 
serdadu-serdadu fanatik, yang menyebarkan agama serta 
hukum-hukumnya dengan kekuatan senjata. Pandangan 
orientalis yang cenderung melakukan generalisasi tentu saja 
membuat posisi Islam menjadi semakin tersudutkan. 


Dalam kamus besar bahasa Arab, Lisanul Arab, dise- 
butkan bahwa, kata jihad berasal dari kata dasar al-jahdu 
atau al-juhdu yang bermakna kemampuan. Berjihad berar- 
ti mengerahkan semua kemampuan (Ibnu Mandzur, 1996: 
Juz HI: 133). Jihad dengan makna seperti di atas menjadi 
ajaran Islam yang paling dasar. Sebab, jihad berarti menga- 
jak umat Islam untuk senantiasa menjalankan ajaran agama 
ini secara total, sepenuh hati, dan tulus karena Tuhan. 
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Muhammad Said Ramadhan al-Buthi dalam Figh 
al-Sirah (1979) mendefinisikan jihad dengan “usaha sung- 
guh-sungguh untuk menegakkan agama Allah dan mendi- 
rikan masyarakat yang Islami.” Kata jihad dalam Al-Guran 
dengan makna ini disebutkan tiga puluh enam kali. Makna 
dasar yang terkandung demikian luas ini kemudian menim- 
bulkan perdebatan tentang apa makna yang sebenarnya. 
Umat Islam biasanya memahai kata jihad dengan “perang 
melawan musuh-musuh Islam”. Padahal, perang memiliki 
kosa kata tersendiri dalam Islam, yakni gital. 


Kelompok radikal menyamakan jihad dengan gital 
atau harb yang dalam bahasa Arab berarti “perang” Argu- 
men yang dimunculkan biasanya dirujuk pada ayat-ayat Al- 


Ouran tentang perang (gital), semisal: 


— TP: Sa ia ai 


Wahai orang yang beriman! Perangilah orang- 
orang kafir yang di sekitar kamu, dan hendaklah mereka 
merasakan sikap tegas darimu, dan ketahuilah bahwa Al- 
lah beserta orang yang bertakwa. (OS. Al-Taubah (91: 123) 
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Begitu pula pada ayat lain: 


Aa 


Da. AI TAN ga SI Lp 


| 8, P 33 Pp 2 & 1 2-2 
Iya ag Ia PMP 


NX 
Ue) 


Perangilah orang-orang yang tidak beriman kepada 
Allah dan hari kemudian, mereka yang tidak mengharamkan 
apa yang telah diharamkan Allah dan Rasul-Nya dan mere- 
ka yang tidak beragama dengan agama yang benar (agama 
Allah), (yaitu orang-orang) yang telah diberikan Kitab, hingga 
mereka membayar jizyah (pajak) dengan patuh sedang mer- 
eka dalam keadaan tunduk. (OS. Al-Taubah (9): 29). 


Padahal makna jihad lebih luas dari gital dan harb. 
Jihad menunjuk pada makna yang umum, sementara gital 
dan harb lebih menunjuk makna yang khusus (perang). 
Apalagi, para fugaha (ahli figih) kemudian membuat pe- 
metaan wilayah dengan darul Islam dan darul harb, yang 
memberikan penegasan pada batas/wilayah Muslim dan 
wilayah non-Muslim atau wilayah damai dan wilayah 
perang. 
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Yang harus juga diingat, selain istilah jihad, gital, 
dan harb adalah istilah fida'i yang awalnya digunakan pada 
Abad Pertengahan. Istilah ini secara harfiah bermakna 
“seseorang yang mau mengorbankan dirinya sendiri demi 
orang lain. Semula istilah ini diadopsi di Iran dan Syria 
oleh utusan-utusan pemimpin Ismaili yang dikenal sebagai 
orang tua dari gunung. Misi mereka membaktikan diri 
demi kepentingan pemimpin mereka dan menakut-naku- 
ti para musuhnya dengan pembunuhan dramatis terhadap 
beberapa figur terkemuka. 


Jihad dalam makna etisnya adalah perjuangan ma- 
nusia untuk menegakkan tatanan moral di muka bumi. Pada 
awal fase Mekah (610-622 M), kata jihad digunakan dalam 
pengertian etis, moral, dan spiritual. Pada mulanya jihad 
berarti menjaga iman dan kehormatan seseorang di ten- 
gah-tengah situasi yang gawat. Pada periode Mekah, Nabi 
diperintah Allah agar bersikap sabar terhadap perlakuan 
orang-orang Mekah terhadapnya (Surat 88: 22, 29:18, 
103:3). Karena itu, strategi Nabi di Mekah adalah membawa 
pesan-pesan yang mudah diterima oleh masyarakat Arab 
sekaligus sadar terhadap kekuatan umatnya yang belum 
mampu melakukan jihad dalam pengertian perang fisik. 


Jihad memiliki makna baru sebagai perang fisik ter- 
jadi pada periode Madinah (622-632 M) (Surat 29: 8 dan 
69, Surat 25: 52). Akibat perlakuan orang-orang Mekah 
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yang terus-menerus memusuhi, Nabi dan para sahabatnya 
terpaksa hijrah ke Madinah untuk membangun komuni- 
tas baru. Setelah Madinah menjadi komunitas yang kuat, 
makna jihad (bersungguh-sungguh dan berjuang) berubah 
menjadi “berjuang melawan agresi orang-orang Mekah”, 
yakni dalam arti perang fisik (Surat 22: 29, Surat 2: 190). 
Perang pertama antara kaum Muslim dengan orang-orang 
Mekah, yaitu perang Badar (624 M) yang dimenangkan 
oleh kaum Muslim. 


Karena itulah, Nabi Muhammad SAW mengingat- 
kan kepada sahabatnya segera setelah perang Badar, bahwa 
jihad bukan sekadar perang melawan musuh-musuh Islam. 
“Kita baru kembali dari jihad kecil (jihad al-asghar) menuju 
jihad besar (jihad al-akbar). Ketika ditanya “Apakah jihad 
besar itu?” Nabi menjawab: “Jihad besar adalah melawan 
hawa nafsu (jihad al-nafs) (HR. Al-Dailami dari Abu Dz- 
arr). Dalam makna jihad akbar inilah, semua orientasi pen- 
gorbanan di jalan Allah masuk dalam kategori jihad. Semua 
umat Islam yang sudah berkorban di jalan Allah adalah 
para mujahid, seperti belajar dan musafir untuk menemu- 
kan kebenaran jalan-Nya. 


Setelah itu, jihad dalam pengertian perang fisik ter- 
jadi ketika kaum Yahudi berkhianat kepada Nabi. Tepatnya 
pada tahun 626 M, satu kelompok dari komunitas Yahudi 
yaitu suku Guraidzah di Madinah mengkhianati Piagam 


30 


Madinah. Pada saat itu, kaum Muslim hampir saja dikalah- 
kan oleh orang-orang Mekah akibat pembelotan kaum Ya- 
hudi yang tergabung dalam komunitas Madinah. 


Dalam kasus pengkhianatan ini, jihad dalam pen- 
gertian perang fisik lebih banyak dipahami sebagai bagian 
dari kebijakan politik untuk melakukan konsolidasi komu- 
nitas yang baru dibentuk. Dalam bahasa politik, apa yang 
dilakukan kaum Yahudi adalah bagian dari upaya penghan- 
curan komunitas Madinah yang beresiko pada eksistensi 
politik Madinah. Pengkhianatan adalah bagian dari bentuk 
penghancuran tatanan sosial yang baru dibangun Nabi di 
Madinah sehingga membahayakan komunitas Madinah. 


Jihad dalam arti perang dimaknai sebagai pene- 
gasan terhadap permusuhan kelompok kafir kepada umat 
Islam. Dengan kata lain, sasaran perang adalah kaum kaf- 
ir yang menunjukkan permusuhan terhadap Islam. Den- 
gan demikian, jihad melalui perang dan kekerasan tidak 
semata-mata karena perbedaan agama. Permusuhan yang 
ditunjukkan kelompok non-Islam harus dijawab dengan 
perlawanan fisik. Penggunaan kekerasan adalah untuk 
mempertahankan diri dan ditujukan bagi kelompok yang 
jelas-jelas memusuhi dan memerangi Islam. 


Karena itulah, jihad semestinya dimaknai dalam 
dua bentuk pemahaman, yaitu jihad dalam pengertian mor- 
al dan politik. Jihad moral berarti berjuang sungguh-sung- 
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guh dalam segala hal yang mengundang kepada kebajikan. 
Jihad dalam pengertian politik, yakni membangun konsol- 
idasi politik untuk membangun tatanan sosial yang adil, 
makmur, sejahtera. 


Kedua perspektif ini sejatinya memberikan cermin 
kepada kalangan Muslim dan non-Muslim bahwa Islam bu- 
kan agama pedang, yang selalu berbuat kekerasan di muka 
bumi. Jihad yang pernah terjadi dalam sejarah Islam lebih 
banyak bermotif politik ketimbang agama. Saat itu, eksis- 
tensi komunitas menjadi pertimbangan sosiologis-politis 
dalam berjihad, bukan karena paradigma teologis untuk 
melakukan ekspansi atau mengislamkan non-Muslim. 


Sekarang ini, jihad seringkali hanya dimaknai se- 
bagai perang suci seperti zaman Perang Salib. Serangan 11 
September 2001 dan berbagai bentuk terorisme di beberapa 
negara merupakan antiklimaks dari perjuangan Islam atas 
nama jihad fi sabilillah. Al-Oaeda yang dituding Amerika 
Serikat sebagai organisasi teroris menjadikan jihad sebagai 
tugas suci untuk melawan hegemoni Amerika di belah- 
an negara Muslim. Sikap politik ganda yang diperankan 
Amerika terhadap Palestina dan kebijakan politik yang 
selalu mengintervensi negara-negara Muslim atas nama 
demokrasi (Afghanistan dan Irak) setidaknya menjadi 
penyulut emosional yang mudah dibungkus dengan sim- 
bol-simbol agama. 
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Mati Syahid 


Dalam Islam, ajaran mati syahid memang sangat 
spesial. Berdasarkan ajaran ini seseorang bisa langsung ma- 
suk surga tanpa harus melalui proses “pengadilan Ilahi” 
atas kebaikan dan kesalahan yang pernah diperbuat selama 
hidupnya. Selain dapat mengantarkan ke surga, mati syahid 
mampu menghapus dosa-dosa yang pernah dilakukan se- 
belumnya oleh orang yang bersangkutan. 


Mati syahid merupakan sebuah pengorbanan ter- 
tinggi yang dilakukan oleh seseorang untuk menegakkan 
ajaran-ajaran Tuhan, yaitu keadilan, perdamaian, kese- 
jahteraan dan nilai-nilai luhur lainnya. Dengan kata lain, 
mati syahid adalah meninggal dunia karena perjuangan un- 
tuk menegakkan nilai-nilai luhur di atas, baik perjuangan 
dengan mengorbankan harta-benda atau bahkan dengan 
jiwa-raga. 


Namun demikian, dalam fikih, mati syahid tidak 
boleh diniatkan terlebih dahulu. Dengan kata lain, seseo- 
rang harus tetap gigih berjuang dan berniat untuk mencapai 
kemenangan dalam rangka menegakkan nilai-nilai luhur 
tersebut. Bila yang bersangkutan meninggal dalam seman- 
gat juang seperti di atas, itulah yang disebut mati syahid. 
Yaitu kematian yang terjadi di medan perjuangan dan atas 
niat yang suci (memenangkan ajaran Tuhan) sebagaimana 
disaksikan (as-syahid) oleh semua pihak yang turut ber- 
juang, termasuk para malaikat. 
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Itu sebabnya, seseorang yang berniat ingin mati 
dengan maju ke garis depan pertempuran dan benar-benar 
mati, tidak dapat disebut sebagai mati syahid. Karena yang 
bersangkutan telah meniatkan kematian tersebut terlebih 
dahulu. Dalam konteks ini, kematian di atas masuk dalam 
kategori mati bunuh diri yang sangat dikecam oleh Tuhan. 
Di sini dapat ditegaskan, bom bunuh diri bukanlah mati 
syahid. Karena yang bersangkutan telah berniat terlebih 
dahulu untuk mengakhiri hidupnya. Padahal kehidupan 
merupakan pemberian Tuhan yang paling berharga bagi 
seluruh makhluk-Nya. 


Ajaran mati syahid ini seringkali disalahpahami 
oleh kelompok Islam radikal. Mati syahid dipahami hanya 
dimiliki orang-orang Islam yang berperang (jihad). Dengan 
bangga, mereka menyebut dirinya sebagai mujahid yang 
mati syahid. Ini sesungguhnya pandangan yang sempit, 
karena gelar mati syahid tidak hanya dimiliki oleh mereka 
yang berperang. 


Dalam salah satu percakapan Rasulullah bersama 
sahabat, orang yang mati syahid tidak hanya mereka yang 
berperang di jalan Allah. Dalam sebuah hadits disebutkan: 


0 ani lay : di uga J8 ea SN Si 
Ta Jan bia Ja SS) ea gb bp j8 Ing 
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BAG 0 ng Ohang AN Ja GAN JS Ost tlp 
(aga 
Rasulullah SAW bertanya: “Siapakah yang kalian an- 
ggap mati syahid di kalangan kalian?” Para sahabat menya- 
hut: “Wahai Rasulullah, orang-orang yang terbunuh dalam 
peperangan di jalan Allah itulah orang yang mati syahid.” 
Beliau menjawab: “Kalau begitu hanya sedikit orang-orang 
yang mati syahid dari umatku.” Para sahabat bertanya: “Lalu 
siapa wahai Rasulullah?” Beliau bersabda: “Orang-orang 
yang terbunuh dalam perang sabilillah adalah syahid, orang 
yang mati karena wabah penyakit adalah syahid, orang yang 
mati karena sakit perut adalah syahid, dan orang yang mati 
tenggelam pun adalah syahid.” (HR. Muslim). 


(de653 943 Ala Ogd JB oya) 1 JB peluag dala Al eko adl Oi 

Bahkan orang yang terbunuh dalam mempertah- 

ankan hartanya (keluarganya), disebut mati syahid.” (HR. 
Bukhari dan Muslim, Abu Dawud danTurmudzi). 


Dengan hadits di atas, maka nampak jelas bahwa 
mati syahid tidak dimonopoli oleh orang-orang yang ber- 
perang. Artinya untuk meraih mati syahid ada banyak jalan 
yang dapat ditempuh. Orang yang mati karena mempertah- 
ankan harta dan keluarga pun masuk dalam kategori mati 
syahid. Maka, mati syahid yang dijamin masuk sorga oleh 
Allah dapat ditempuh oleh umat Islam tanpa harus ber- 
perang. 
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Darul Islam dan Darul Harb 


Konsep darul Islam dan darul harb juga disalahpa- 
hami oleh kelompok Islam radikal. Konsep darul Islam 
dan darul harb tidak pernah disebutkan dalam Al-Ouran. 
Konsep darul Islam dan darul harb sesungguhnya ber- 
mula dari adanya pandangan dualistik dalam tradisi poli- 
tik Islam klasik. Konsep ini dilahirkan oleh para ahli fikih 
dengan merujuk pada praktik politik di masa Nabi. Mekah 
saat itu dipahami sebagai darul harb karena dihuni oleh 
orang-orang kafir yang memusuhi Islam. Darul Islam ada- 
lah wilayah kekuasaan Islam dan darul harb merupakan 
wilayah kekuasaan kafir yang menjadi musuh-musuh Islam. 
Pada masa Nabi, Madinah merupakan darul Islam yang tel- 
ah memiliki konstitusi yang disepakati oleh penduduknya, 
yaitu Piagam Madinah. Dalam bahasa sekarang, darul Islam 
disebut dengan Negara Islam. 


Pembagian wilayah di atas terjadi pada masa ta- 
bi'it-tabiin (generasi pasca sahabat), khususnya di masa 
para Imam Mazhab fikih besar seperti Imam Abu Hanifah, 
Imam Malik, Imam Syafi'i, dan Imam Ahmad bin Hanbal. 
Adapun pada masa Nabi dan masa sahabat, konsep pemba- 
gian zona wilayah sebagaimana di atas belum terjadi. Na- 
mun demikian, hal ini tak berarti bahwa praktik pembagian 
wilayah sebagaimana di atas tidak terjadi pada masa Nabi 
dan para sahabatnya. Pada suatu saat, contohnya, Nabi di- 
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riwayatkan berperang dengan penduduk suatu wilayah. Se- 
dangkan pada waktu yang berbeda, Nabi dan para sahabat- 
nya mengikat perjanjian khusus dengan penduduk suatu 
wilayah. Semua praktik di masa Nabi inilah yang kemudian 
menjadi sumber konseptualisasi pada masa Imam Mazhab. 
Dengan kata lain, para Imam Mazhab mencoba melakukan 
konseptualisasi atas praktik-praktik yang pernah terjadi 
di masa Nabi dan para sahabatnya. Praktik-praktik terse- 
but kemudian dijadikan sebagai rumusan dan konsep baku 
yang dimapankan sehingga terbentuklah pembagian zona 
wilayah sebagaimana di atas. 


Ada beberapa hal yang penting diperhatikan berkai- 
tan dengan pembagian wilayah darul Islam dan darul harb, 
baik sebelum dikonseptualisasi (pada masa Nabi dan para 
sahabat) ataupun sesudah dikonseptualisasi. Pada masa 
sebelum dikonseptualisasi, pembagian zona ini terjadi di 
masa-masa akhir dakwah Nabi Muhammad SAW, khusus- 
nya setelah beliau hijrah ke Madinah. Hal ini terjadi karena 
secara politik, pembagian wilayah membutuhkan adanya 
kekuatan politik atau otoritas yang memungkinkan suatu 
kelompok membagi wilayah kelompok lain sedemikian 
rupa. 


Dalam sejarah Nabi Muhammad SAW, pembagian 
ini terjadi pada masa beliau menetap dan membangun ko- 
munitas di Madinah yang kemudian disebut sebagai Ahli 
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Madinah atau penduduk Madinah. Dari fase ini hingga 
ke belakang, komunitas Madinah semakin mapan hingga 
mampu menguasai beberapa wilayah yang jauh di Madinah 
sekalipun, seperti Persia, Romawi, dan seterusnya. Adapun 
ketika di Mekah, Nabi dan umat Islam awal tidak mengenal 
pembagian wilayah sebagaimana di atas. 


Beberapa kitab yang membahas tentang pembagian 
wilayah ini bisa dijadikan contoh dari apa yang disampaikan 
di atas. Dalam kitab Al-Umm, contohnya, Imam Syafi'i ban- 
yak membahas tentang status hukum transaksi tertentu 
yang terjadi di salah satu zona wilayah di atas, seperti pem- 
bagian harta rampasan perang di wilayah darul harb, laran- 
gan memakan sebagian harta rampasan di wilayah darul 
harb, dan seterusnya. 


Inilah semangat pembagian wilayah pada zaman 
Imam Mazhab yang berbeda seratus persen dari politik 
pembagian wilayah pada era sekarang. Negara-negara adi- 
kuasa saat ini, kerap melakukan pembagian wilayah den- 
gan semangat arogansi kekuasaan. Akibatnya, wilayah atau 
negara tertentu disebut sebagai poros setan, poros putih, 
dan seterusnya. Hal yang kurang lebih sama juga dilakukan 
oleh kelompok-kelompok radikal yang melakukan pemak- 
naan ulang terhadap konsepsi pembagian wilayah dengan 
semangat arogansi yang tak kalah tinggi dari yang dilaku- 
kan negara-negara adikuasa. Padahal, secara politik, mer- 
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eka tidak mempunyai kekuasaan dan otoritas seperti yang 
dimiliki Nabi dan sahabatnya di Madinah. Secara konsepsi, 
mereka juga tidak menunjukkan semangat keilmuan seperti 
yang dimiliki oleh para Imam Mazhab di atas. 


Adapun dalam sejarah Indonesia, kelompok Islam 
yang menginginkan berdirinya darul Islam adalah DI/TII 
(Darul Islam/Tentara Islam Indonesia) atau NII (Negara 
Islam Indonesia) yang dipimpin S.M. Kartosuwiryo. DI/ 
TII bercita-cita mendirikan Negara Islam khas Indonesia. 
Cita-cita ini hingga kini masih melekat dalam sejumlah 
umat Islam. Bahkan ada kelompok Islam yang bercita-cita 
mendirikan Negara Islam yang bersifat internasional, yang 
disebut dengan Khilafah Islamiyah. Kelompok Islam yang 
bercita-cita mendirikan Khilafah Islamiyah adalah Hizbut 
Tahrir. Cita-cita inilah yang terus berkembang di Indonesia. 


Thaghut 


Ajaran Islam lainnya yang disalahpahami kelompok 
radikal adalah thaghut. Bagi kelompok radikal, thaghut ada- 
lah musuh Islam dan karena itu harus diperangi. Setidakn- 
ya ada tujuh ayat dalam Al-Guran yang menggunakan isti- 
lah thaghut. Yaitu Surat Al-Bagarah (2): 257 dan 256, surat 
An-Nisa (4|: 60 dan 76, surat Al-Maidah (5|: 60, surat An- 
Nahl (16): 36 dan surat Az-Zumar (39J: 17. Namun demiki- 
an, Al-Ouran tidak secara definitif menyebut siapa sosok 
thaghut tersebut. Paling jauh Al-Ouran hanya menjelaskan 
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bahwa thaghut adalah sosok buruk yang menjadi temannya 
orang-orang kafir dan tidak beriman kepada Allah SWT. 


Para ulama tafsir pun berbeda-beda dalam memper- 
sonifikasi sosok thaghut. Sebagian mengatakan dia adalah 
setan. Sebagian lain menyebutnya sebagai berhala, tukang 
ramal, atau sosok yang sombong, dan seterusnya (Al-Razi, 
Tafsir Mafatih Al-Ghaib). 


Sejarah para Nabi sedikit banyak bisa memban- 
tu untuk lebih mengenal ciri-ciri thaghut yang ada dalam 
Al-Ouran, yaitu orang-orang yang tidak menerima ajaran 
Nabi, berlaku sombong, dan tidak mau beriman kepada Al- 
lah SWT. Pada masa Nabi Muhammad SAW, Abu Jahal bisa 
disebut sebagai thaghut. Sebab, Abu Jahal kerap memusuhi 
dan tidak mau beriman kepada ajaran Nabi. Begitu juga 
dengan Firaun pada zaman Nabi Musa yang sampai pada 
tahap mengaku diri sebagai Tuhan. Demikian pula Namrud 
pada zaman Nabi Ibrahim yang sama sekali tertutup dari 
upaya hentakan rasionalisasi keagamaan yang dilakukan 
oleh Nabi Ibrahim. 


Dari apa yang telah disampaikan, sosok thaghut se- 
sungguhnya bisa dikongkritkan kepada orang-orang yang 
berlaku sombong, tidak mau beriman kepada Tuhan, dan 
identik dengan pelbagai macam keburukan. Oleh kare- 
nanya, orang yang berbeda agama tidak dapat divonis se- 
bagai thaghut hanya karena perbedaan agama semata. Se- 
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bagaimana orang yang berbeda aliran juga tidak disebut 
sebagai thaghut, terlebih lagi pemerintah. Mereka semua 
tidak bisa disebut sebagai thaghut, setidak-tidaknya karena 
masih mempunyai kadar kebaikan, keimanan, dan justru 
mungkin tidak suka menyengsarakan orang lain. 


Justru yang lebih dekat dengan ciri-ciri thaghut 
yang disampaikan Al-Ouran adalah orang/kelompok yang 
suka menyengsarakan pihak lain, terutama melalui aksi-ak- 
si kekerasan yang bahkan mengorbankan mereka yang ti- 
dak bersalah. Terlebih lagi bila perbuatan menyengsarakan 
orang lain tersebut dilakukan dengan semangat kesombon- 
gan dalam bentuk hanya mengklaim diri sebagai pemangku 
kebenaran. Adapun orang lain di laur dirinya, dijauhkan 
dari kebenaran. 


Hijrah 


Ajaran hijrah juga disalahpahami oleh kelompok 
Islam radikal. Padahal Hijrah adalah peristiwa pindahnya 
Nabi Muhammad SAW (bersama para sahabatnya) dari 
kota Mekah ke kota Madinah. Kelompok radikal menjad- 
ikan peristiwa ini menjadi tonggak bagi umat Islam untuk 
membangun kekuatan guna menghancurkan mereka yang 
dianggap musuh Islam. 


Hijrah merupakan sejarah kebangkitan, keberhasi- 
lan, dan kemenangan. Bahkan tidak sedikit dari umat Is- 
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lam yang mengambil spirit dari peristiwa Hijrah ini untuk 
mencapai kebangkitan dan keberhasilan dalam hidupnya. 
Dengan tujuan yang mulia dan luhur sebagaimana di atas, 
tidak ada salahnya seseorang mengambil spirit dari Hijrah. 
Bahkan pada tahap tertentu hal ini bisa disebut sebagai se- 
buah keharusan dalam rangka menciptakan kehidupan yang 
baik untuk menyongsong kehidupan akhirat yang baik juga 
(Ae 3511 Gg kb GI GW ), 


Namun demikian, semangat hijrah tidak sepan- 
tasnya dilakukan untuk menimbulkan keburukan, apalagi 
dilakukan dengan cara-cara kekerasan seperti yang dilaku- 
kan oleh kelompok radikal. Di mana mereka kerap meng- 
gunakan ajaran hijrah untuk merongrong ketenteraman 
hidup berbangsa dan bernegara (di bawah naungan Pan- 
casila) menuju negara agama yang mereka idam-idamkan. 
Bahkan tidak jarang kelompok radikal melakukan pelbagai 
macam aksi kekerasan untuk mencapai tujuannya di atas. 
Padahal Al-Ouran melarang keras aksi kekerasan, terlebih 
lagi pembunuhan. Al-Guran menyebut orang yang mem- 
bunuh orang lain tanpa salah bagaikan membunuh semua 
orang (OS. Al-Maidah (5J: 32). 


Apa yang dilakukan oleh kelompok radikal di atas 
berbeda seratus persen dengan apa yang dilakukan oleh Nabi 
Muhammad SAW melalui peristiwa hijrah yang dilakukan. 
Melalui hijrah, Nabi justru melakukan program persauda- 
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raan (at-taakhi) di antara umat Islam secara khusus dan 
warga Madinah secara umum. Bukan justru mengembang- 
kan semangat permusuhan dan saling mengkafirkan seperti 
yang kerap dilakukan oleh kelompok radikal. 


Pun demikian, melalui hijrah Nabi Muhammad 
SAW berupaya untuk menciptakan satu tatanan kehidupan 
masyarakat yang kuat. Hal ini tidak dimaksudkan untuk 
menindas kelompok yang lemah, tapi justru untuk melind- 
ungi kelompok yang lemah dari kezaliman yang dilaku- 
kan oleh kelompok yang lebih besar, seperti pasukan Per- 
sia dan Romawi pada masa Nabi. Yang tak kalah penting 
lagi, melalui hijrah, Nabi justru menghidupkan semangat 
kebangsaan di kalangan masyarakat Madinah yang dikenal 
cukup beragam, baik dari sisi agama, suku, warna kulit dan 
yang lainnya. Hasilnya, mereka bersatu-padu dan terbebas 
dari semangat saling bermusuhan yang kerap terjadi pada 
waktu-waktu sebelumnya. 


Semangat kebangsaan yang dibangun oleh Nabi 
Muhammad SAW di Madinah terlihat jelas dari kesepa- 
katan yang menjadi pedoman hidup bersama semua war- 
ga Madinah. Kesepakatan tersebut dikenal dengan istilah 
Piagam Madinah yang mengatur secara detail apa yang 
boleh dan tidak boleh dilakukan oleh semua masyarakat 
Madinah. Hal yang sangat menarik dari Piagam ini adalah, 
bahwa penduduk Madinah yang sangat beragam disebut 
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sebagai satu umat atau satu bangsa. Semua warga Madinah 
diwajibkan melindungi keutuhan Madinah, terutama dari 
serangan pihak luar. 


Amar Ma'ruf dan Nahi Munkar 


Inilah dasar dari seluruh kegiatan kelompok radi- 
kal. Demi menegakkan amar maruf nahi munkar, mereka 
menggunakan berbagai cara, termasuk melalui kekerasan. 
Mereka salah memahami ajaran amar maruf dan nahi 
munkar. 


Hadratus Syeikh Hasyim Asy'ari (pendiri Nahdlatul 
Ulama) pernah mengkritik gerakan keagamaan yang gemar 
menyalahkan, membidahkan, bahkan menyesatkan orang/ 
kelompok lain. Apalagi gerakan mereka kerap mengatasna- 
makan penegakan amar maruf (menyeru pada kebaikan) 
dan nahi munkar (menjahui kemungkaran ). Bahkan tidak 
jarang mereka mengatasnamakan Islam. Gerakan mereka 
tidak jarang justru keluar dari pesan-pesan luhur yang dia- 
jarkan oleh Islam. Bahkan gerakan mereka secara nyata tel- 
ah mencoreng keasrian dan keindahan Islam. 


Apa yang disampaikan oleh dua ulama terkemuka 
Jamaah Islamiyah Mesir yang sudah bertaubat, Syeikh Ali 
Muhammad Ali Syarif dan Syeikh Usamah Ibrahim Hafiz, 
menarik untuk diperhatikan bersama. Dalam sebuah buku 
berjudul An-Nushhu wa At-Tabyin fi Tashihi Mafahimi 
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Al-Muhtasibin (Nasehat bagi Para Penegak Amar Maruf 
Nahi Munkar), kedua ulama tersebut menegaskan bahwa 
penegakan ajaran amar ma'ruf dan nahi munkar harus mem- 
pertimbangkan dampak yang akan ditimbulkan. Sekiranya 
akan menimbulkan kemungkaran yang lain, maka penega- 
kan ajaran tersebut tidak boleh dilakukan. Terlebih lagi bila 
kemungkaran tersebut menimbulkan aksi kekerasan den- 
gan mengorbankan mereka yang tidak bersalah. 


Hal ini sesuai dengan salah satu kaidah dalam hu- 
kum Islam yang berbunyi, Jt! H4 4 315 ali 53 (meng- 
hindari kemudharatan harus diutamakan atas kehendak me- 
lipat-gandakan kebaikan). Sejalan dengan kaidah di atas, 
gerak dakwah dalam Islam harus lebih mempertimbangkan 
dampak buruknya dari pada kehendak melipat-gandakan 
kebaikan yang dicita-citakan. Karena kebaikan yang dici- 
ta-citakan menjadi tak bermakna bila hal itu dilakukan den- 
gan cara-cara yang justru menimbulkan keburukan. 


Pesan kurang lebih sama juga disampaikan oleh 
Imam Al-Ghazali yang menjadi panutan mayoritas umat Is- 
lam di Indonesia. Dalam kitabnya, Ihya' Ulumiddin, Imam 
Al-Ghazali memberi batasan yang jelas dalam menghadapi 
kemungkaran, yaitu kemungkaran yang tampak jelas di de- 
pan mata. Adapun kemungkaran di dalam gedung atau pun 
di area terbatas yang tidak bisa langsung dilihat oleh mata, 
maka tidak bisa diganggu (apalagi dibubarkan) atas nama 
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penegakan amar maruf dan nahi munkar. Karena Islam 
melarang keras umatnya mencari-cari (wala tajassasu) dan 
menyebarkan kesalahan orang lain (OS. Al-Hujurat (49): 
12). Sebaliknya, Islam menyediakan surga bagi mereka yang 
sudi menutupi aib/atau keburukan orang lain. 


Untuk memperkuat pandanganya di atas, Imam 
Al-Ghazali melansir suatu riwayat penegakan amar maruf 
dan nahi munkar yang dilakukan oleh Khalifah Umar bin 
Khattab dengan cara mengintip suatu rumah. Orang yang 
di dalam rumah kemudian menegur sahabat Umar den- 
gan mengatakan, mungkin saya memang melakukan satu 
kemungkaran. Tapi dengan cara penegakan amar maruf 
dan nahi munkar seperti ini, tuan Khalifah telah melakukan 
tiga kesalahan sekaligus. Pertama, mencari-cari kesalahan 
orang yang dilarang dalam Islam (OS. Al-Hujurat (49): 12). 
Kedua, mendatangi rumah orang lain tanpa melalui pintu 
(OS. Al-Bagarah (2): 189). Dalam riwayat ini sahabat Umar 
dikisahkan mengintip dari atap rumah. Ketiga, mendatan- 
gi rumah orang tanpa mengucapkan salam. Padahal Islam 
mengajarkan agar umatnya senantiasa mengucapkan salam, 
khususnya ketika hendak mendatangi rumah orang lain 
(OS. An-Nur (24): 27). 


Apa yang disampaikan oleh para ulama di atas pent- 
ing untuk diperhatikan sebagai batasan dalam penegakan 
ajaran amar maruf dan nahi munkar, khususnya bagi mer- 
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eka yang gemar melakukan penegakan ajaran ini yang tidak 
jarang berakhir dengan aksi anarkis. Mengingat kemung- 
karan laiknya “penyakit warisan” yang senantiasa ada di da- 
lam perjalanan panjang peradaban umat manusia. Bahkan 
kemungkaran juga terdapat di masa hidupnya para manusia 
pilihan, termasuk para Nabi sekalipun. Tanpa memperhati- 
kan batasan-batasan di atas, kemungkaran akan terus mela- 
hirkan kemungkaran yang lain. Begitu seterunya hingga 
mereka yang mengklaim menegakkan ajaran ini justru ter- 
jebak dalam perbuatan memakrufkan kemungkaran bah- 
kan memunkarkan kemakrufan. 


Orang yang hendak mendatangi suatu rumah se- 
mestinya melalui pintu yang ada. Karena hanya pencuri 
yang mendatangi suatu rumah tanpa melalui pintu. Dengan 
kata lain, belajar tentang ilmu keislaman tidak cukup hanya 
melalui setumpuk buku terjemahan yang banyak terdapat di 
sejumlah toko buku (khususnya bagi mereka yang menjadi 
para juru dakwah atau tokoh agama). Bila tidak, maka yang 
bersangkutan ibarat “pencuri” yang mendapatkan benda 
yang diharapkan tanpa mengetahui kelebihan, kelemahan 
dan cara menggunakan benda tersebut secara benar. Hing- 
ga benda tersebut justru mencelakai dirinya sendiri bahkan 
juga orang lain.| J 
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BAB IV 
MENGENAL RADIKALISME 


Apa Arti Radikalisme? 


Radikalisme berasal dari kata radikal dan isme. 
Radikal adalah akar dan isme adalah paham. Pengertian 
radikalisme pada awalnya adalah paham yang sampai ke 
akar-akarnya. 


Radikalisme dalam Islam dipahami sebagai paham 
yang dianut oleh kelompok Islam yang mendasarkan pada 
akar ajaran Islam. Pengertian ini adalah pengertian yang 
positif di mana radikalisme Islam berorientasi pada akar 
ajaran Islam. 


Dalam perkembangan selanjutnya, seiring dengan 
maraknya aksi kekerasan yang dilakukan oleh sejumlah 
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kelompok Islam di dunia Islam, maka radikalisme sering 
dipahami sebagai paham yang dianut oleh kelompok-kelom- 
pok Islam yang diperjuangkan dengan cara-cara kekerasan 
dan pemaksaan. Mereka biasanya menolak sistem sosial 
dan politik yang berlaku di masyarakat dan negara yang di- 
anggap tidak berasal dari Islam yang mereka pahami. Pada 
tahap selanjutnya, mereka berusaha mengubah sistem so- 
sial dan politik itu ke sistem yang mereka anut. Cara-cara 
mengubah sistem itu biasanya dilakukan dengan cara-cara 
kekerasan. Kelompok-kelompok radikal tidak segan-segan 
melakukan kekerasan demi menuntaskan perjuangannya. 


Apakah Ada Bedanya dengan Fundamentalisme, 
Islamisme, Ekstremisme, dan Militanisme Is- 
lam? 


Istilah-istilah yang berkembang di masyarakat ban- 
yak sekali yang mirip dengan radikalisme. Ada yang dise- 
but fundamentalisme, ekstremisme, dan militanisme Islam. 
Tiga istilah ini sebenarnya memiliki arti dan makna yang 
hampir sama dengan radikalisme karena di dalam kelom- 
pok fundamentalis, ekstremis, dan militan terdapat paham 
bahwa Islam diperjuangkan dengan cara-cara kekerasan. 


Dalam pandangan mereka, sudah sangat lama mas- 
yarakat dan penguasa tidak mengamalkan ajaran-ajaran 
Islam secara kaffjah (keseluruhan), sehingga yang muncul 
adalah kemaksiatan, kesesatan, kekafiran, dan kemusyrikan. 
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Karena itu, mereka berjuang untuk menghilangkan kemak- 
siatan, kesesatan, kekafiran, dan kemusyrikan dengan cara 
kekerasan. Pemerintah disamakan dengan thaghut karena 
dianggap berpihak kepada kelompok yang mengumbar ke- 
maksiatan, kekafiran, dan kemusyrikan. 


Namun demikian, tidak seluruh kelompok-kelom- 
pok Islam sama persis seperti kelompok radikal, funda- 
mentalis, ekstremis, dan militan. Ada kelompok Islam yang 
memiliki pandangan bahwa cara-cara kekerasan hanya di- 
bolehkan dalam keadaan khusus. Masih banyak kelompok 
Islam yang menolak kekerasan dan lebih memilih berjuang 
dengan cara-cara yang damai. 


Siapa Kelompok Radikal? 


Dengan merujuk pada pengertian di atas, maka radi- 
kalisme Islam sering dipadankan kepada kelompok-kelom- 
pok yang berpendapat bahwa hanya kelompok mereka yang 
benar dan mereka sering melakukan aksi kekerasan, seperti 
penyerangan fisik terhadap kelompok lain, aksi sweeping, 
dan aksi bom bunuh diri. Kelompok-kelompok Islam yang 
dalam perjuangannya menggunakan cara-cara kekerasan 
seperti di atas, disebut kelompok-kelompok radikal. Dalam 
pengertian ini, kelompok radikal memiliki dua komponen, 
yaitu kelompok yang memiliki pandangan bahwa hanya 
kelompok mereka yang benar, dan pandangan ini diprak- 
tikkan secara nyata termasuk melalui jalan kekerasan. 
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Siapa Kelompok Islam Pertama yang Melakukan 
Radikalisme? 


Kelompok Islam pertama yang melakukan aksi ra- 
dikalisme adalah Khawarij. Secara bahasa, Khawarij ber- 
makna orang-orang yang keluar. Buku-buku sejarah tidak 
satu pandangan dalam menjelaskan istilah ini. Sebagian 
mengidentifikasi Khawarij sebagai sahabat yang keluar dari 
barisan pendukung Ali bin Abi Thalib. Sebagian lain men- 
gidentifikasinya sebagai orang yang keluar dari kebenaran 
dan kelembutan Islam menuju kebatilan dan kekerasan atas 
nama Islam. Pastinya, kaum Khawarij bisa disebut sebagai 
sempalan dari Syiah atau pendukung Ali bin Abi Thalib. 


Sejumlah literatur keislaman kerap membahas 
kelompok Khawarij ini dengan “tinta merah” karena tindak 
kekerasan yang dilakukannya. Kelompok ini bahkan meng- 
kafirkan dan membunuh para sahabat Nabi Muhammad 
SAW. Padahal kalau dilihat dari ritualnya, mereka dikenal 
sebagai sosok yang alim, bahkan hafal Al-OGuran. Kaum 
Khawarij baru berkembang belakangan, tepatnya setelah 
peristiwa arbitrase antara Ali bin Abu Thalib dengan Mu'aw- 
iyah. Karena kecewa dan tidak menerima proses arbitrase, 
mereka berbalik menyerang sahabat Ali, mengkafirkannya, 
dan angkat senjata melawannya. 


Kaum Khawarij berpandangan bahwa tidak ada hu- 
kum kecuali hukum Allah. Ketika menerima arbitrase, mer- 
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eka menganggap Ali tidak konsisten dalam memperjuang- 
kan kebenaran. Mereka menilai Ali telah meninggalkan 
hukum Allah dan karenanya kafir. Mereka juga menganggap 
Ali tidak jauh berbeda dengan penguasa lalim lainnya yang 
bersikap lunak dan berkompromi dengan kebatilan. Untuk 
itu, mereka menghalalkan darah orang yang dianggap ber- 
beda dan keluar dari jalan kebenaran. Inilah ciri khas kaum 
Khawarij hingga sering disebut sebagai benih kelompok ra- 
dikal dalam sejarah Islam. 


Menurut sejumlah pakar sejarah, ciri keras ini tidak 
terlepas dari latar belakang kaum Khawarij. Disinyalir, may- 
oritas kelompok ini berasal dari pedalaman kawasan Arab 
yang masih sangat identik dengan cara hidup yang keras, 
seperti berburu, berperang untuk mempertahankan hidup, 
dan hidup dengan cara nomaden (berpindah-pindah). Latar 
belakang ini kemudian mewarnai pandangan keagamaan 
mereka yang keras, hitam putih, dan tidak kenal kompromi. 


Ab 3 35 44 (kalimatnya benar, tetapi digunakan 
dengan cara yang salah). Inilah sepenggal kata yang digu- 
nakan Ali bin Abi Thalib ketika membalas serangan peng- 
kafiran kaum Khawarij terhadap dirinya dan pengikutnya 
setelah peristiwa arbitrase. Adalah benar bahwa tidak ada 
hukum kecuali hukum Allah SWT. Namun, Al-Ouran tida- 
klah berbicara sendiri, melainkan melalui lisan dan pema- 
haman manusia. Karena itu, mengkafirkan kelompok lain 
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yang dianggap tidak berhukum pada hukum Allah pada 
dasarnya benar karena “tidak ada hukum selain hukum Al- 
lah” Namun menjadi tidak benar jika dimaksudkan secara 
bathil (Je & 35 35 4x8). 


Kenapa? Sebab pengkafiran seperti itu sama seka- 
li mengabaikan kemungkinan adanya banyak penafsiran 
dalam memahami hukum Allah. Pengkafiran seperti di 
atas bisa menciptakan benturan sesama hukum Allah yang 
dapat diklaim secara sepihak oleh orang/kelompok yang 
bisa membaca dan memahami pesan Al-Our'an sesuai den- 
gan kemampuannya. 


Para ahli menyebut kelompok-kelompok radikal se- 
bagai kelompok Khawarij baru. Tidak semata-mata karena 
mereka cenderung keras dan kaku dalam memahami Al- 
Ouran, tetapi karena mereka juga kerap menggunakan logi- 
ka pengkafiran yang kurang lebih sama. Selain itu, mereka 
juga suka meletakkan sesuatu tidak pada tempatnya, seperti 
meneriakkan takbir (Allahu Akbar) ketika berdemo, diskusi 
ilmiah, dan yang lainnya. Secara normatif tentu tidak ada 
salahnya seseorang membaca Takbir, apalagi membacanya 
sebagai zikir. Tapi segala sesuatu ada tempatnya. Itu sebab- 
nya para ulama melarang membaca asma (nama) dan ayat- 
ayat Allah di tempat membuang kotoran karena dianggap 
tidak pada tempatnya. 
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Dalam sejarah Islam, teriakan Takbir sebagai yel- 
yel lazim digunakan di medan perang. Mengingat medan 
perang membutuhkan semangat tempur yang berkobar-ko- 
bar untuk menghadapi musuh yang nyata di depan mata. 
Sementara dalam konteks di luar perang, shalawat lah yang 
dianjurkan oleh para ulama. Mengingat shalawat diyakini 
mempunyai pengaruh psikologis yang bersifat positif-kon- 
struktif (membuat tenang dan khidmat). Takbir juga dian- 
jurkan, tapi dalam kapasitasnya sebagai zikir (dibaca pelan) 
atau ritualitas (seperti azan), bukan sebagai yel-yel. 


Inilah kesalahan fatal yang kerap dilakukan oleh 
kaum radikal atau kelompok Khawarij baru. Di mana-ma- 
na mereka meneriakkan takbir (sebagai yel-yel), termasuk 
di forum-forum sosial dan keilmuan (seperti seminar dan 


diskusi). 


Apakah konteks sosial dan keilmuan sama dengan 
medan perang yang sudah secara jelas berhadapan dengan 
musuh yang nyata? Hingga mereka harus menggunakan te- 
riakan Takbir sebagai yel-yel? Tentu saja jawabannya tidak. 
Menggunakan teriakan takbir pada ruang-ruang itu masuk 
dalam kategori #L4i & 31: 3 ks (seperti yang disampaikan 
oleh Ali bin Abi Thalib di atas). 


Lebih dari pada itu semua, kelompok Khawarij baru 
bahkan tidak jarang menyalahpahami sejumlah ajaran yang 
ada dalam Islam, seperti ajaran mati syahid dan jihad yang 
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kerap dipahami sebagai ajaran penebaran aksi kekerasan 
oleh kelompok teroris. 


Apa yang Menyebabkan Mereka Radikal? 


Kenapa mereka melakukan perjuangan Islam 
dengan cara-cara kekerasan? Ada tiga penyebab radika- 
lisme Islam. Pertama, mereka melakukan aksi radikalisme 
dikarenakan adanya pemahaman bahwa untuk mengubah 
masyarakat sampai ke akar-akarnya menjadi lebih Islami 
seperti yang mereka pahami harus dilakukan dengan cara- 
cara kekerasan. Mereka percaya bahwa mandat Al-Ouran 
untuk “amar maruf nahi munkar” harus diterapkan secara 
harfiah, ketat, tanpa syarat atau pengecualian. Dengan 
merujuk pada konsep ini, mereka berpandangan bahwa 
seluruh kemaksiatan harus diubah oleh umat Islam dengan 
fisik (tangannya), tidak hanya diserahkan kepada pengua- 
sa. Karena pemahaman inilah, mereka melakukan aksi ke- 
kerasan untuk mengubah kemaksiatan. Bagi mereka, peng- 
hancuran tempat-tempat maksiat adalah bagian dari upaya 
mengubah kemungkaran yang telah diajarkan oleh ajaran 
Islam. 


Selain pemahaman di atas, aksi kekerasan oleh 
kelompok-kelompok Islam radikal juga didasarkan pada 
pemahaman bahwa kekafiran dan kesyirikan harus ditump- 
as habis. Mereka memandang bahwa kelompok-kelompok 
Islam yang memiliki pandangan yang berbeda dengan mer- 
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eka adalah kafir. Persis seperti kelompok Khawarij di zaman 
Khulafa'ur Rasyidin yang mengkafirkan kelompok-kelom- 
pok Islam lainnya dan menghancurkannnya dengan cara- 
cara kekerasan. 


Kedua, aksi kekerasan yang dilakukan kelompok Is- 
lam didasarkan akan adanya anggapan dan penilaian sepi- 
hak bahwa kondisi umat Islam sekarang telah menjadi seku- 
ler, tidak mempraktikkan ajaran Islam yang murni, amoral, 
dan penguasa yang thaghut. Dalam pandangan mereka, 
kondisi ini diperparah dengan tidak terpeliharanya akhlak 
Islam sehingga perbuatan tercela semakin marak. Penyakit 
moral sudah semakin merajalela di masyarakat. Akibatnya, 
mereka ingin kembali ke ajaran Islam yang paling mendasar, 
dengan cara dan keyakinan yang dipahaminya. Mereka juga 
memandang bahwa penguasa tidak mempraktikkan ajaran 
Islam dan justru membiarkan maraknya penyakit moral. 
Menurut mereka, semua ini harus diubah dengan cara-cara 
kekerasan, bukan lagi dengan cara-cara moderat yang cend- 
erung lemah dan tak berdaya. 


Ketiga, aksi radikalisme dilakukan oleh 
kelompok-kelompok Islam sebagai reaksi dari kebijakan 
politik Barat yang cenderung meminggirkan dan meng- 
hancurkan dunia Islam. Palestina yang hingga kini ber- 
larut-larut tak terselesaikan ikut memunculkan aksi radi- 
kalisme. Mereka memiliki solidaritas yang kuat terhadap 
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perjuangan dunia Islam, seperti Palestina. Itu sebabnya, 
fasilitas-fasilitas Barat, seringkali menjadi sasaran em- 
puk dari aksi radikalisme. Bom Bali, Bom Marriot, Bom 
Kedubes Australia, dan masih banyak lagi yang lainnya. 


Apa Cita-Cita Kelompok Radikal? 


Kelompok-kelompok radikal memiliki cita-cita be- 
sar yang sebenarnya juga dimiliki oleh kelompok Islam lain- 
ya. Kelompok radikal bercita-cita menegakkan Syariat Islam 
secara kaffah (total, menyeluruh) dan mendirikan Negara 
Islam. Dua cita-cita inilah yang diperjuangkan secara mem- 
babi buta sehingga kelompok-kelompok yang menentang 
cita-cita mereka dapat disebut dengan kafir. Penguasa yang 
tidak mau mendirikan Negara Islam dan tidak mau melak- 
sanakan Syariat Islam secara kaffah sering disebut dengan 
thaghut. Cita-cita ini diperjuangkan oleh mereka sebagai 
harga mati dan tidak bisa ditawar lagi. 


Bagaimana Ciri-ciri Kelompok Radikal? 


Kelompok-kelompok radikal memiliki beberapa 
ciri. Pertama, mereka memahami ajaran Islam secara tek- 
stual. Al-Our'an dan Sunnah seringkali dipahami secara apa 
adanya, sesuai dengan bunyi teksnya saja. Mereka tidak mau 
memahami Al-Ouran dan Sunnah dengan melihat latar be- 
lakangnya (konteks). Mereka berfikir bahwa teks Al-Ouran 
dan Sunnah sudah cukup membimbing dan memberi pe- 
tunjuk kepada umat Islam untuk diamalkan langsung. 
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Kedua, mereka sulit menerima perbedaan dalam 
memahami Al-Ouran dan Sunnah. Karena Al-Ouran dan 
Sunnah sudah lengkap, memuat seluruh tuntunan amal 
ibadah umat Islam, maka tidak diperlukan lagi perbedaan 
pendapat. Bahkan, kelompok-kelompok yang berbeda den- 
gan mereka sering dipandang sebagai kafir. 


Ketiga, mereka cenderung melakukan aksi kekerasan 
di dalam menjalankan perjuangan Islam. Aksi kekerasan 
inilah yang paling menonjol dari kelompok radikal karena 
bukan hanya radikal dalam pandangannya saja, tetapi juga 
radikal dalam tindakan. Artinya, mereka memang memiliki 


paham yang radikal, sekaligus juga melakukan aksi radikal. 
Bagaimana Mereka Merekut Anggota? 


Untuk memperkuat barisan, kelompok radikal mer- 
ekrut anggota yang siap berjihad. Di antara orang-orang 
yang dinilai mereka mempunyai semangat untuk berjihad 
adalah anak-anak muda (siswa SMA). Mereka mengang- 
gap bahwa dalam usianya yang masih sangat muda dan 
dengan semangat yang menggelora, anak SMA mudah di- 
arahkan untuk ikut memperjuangkan Islam, meski dengan 
cara apapun. Ditambah lagi dengan bekal pemahaman kea- 
gamaan mereka yang belum dalam sehingga mudah ter- 
pengaruh dengan pemahaman yang baru dan lebih men- 
janjikan. Itulah sebabnya, anak-anak SMA mudah direkrut 
menjadi anggota kelompok-kelompok radikal. 
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Anak-anak muda seperti ini direkrut untuk mengisi 
barisan pasukan terdepan yang siap untuk berjihad. Keti- 
ka melakukan sweeping, maka anak-anak muda inilah yang 
siap menjadi pasukan terdepan melakukan penyerangan. 
Ketika melakukan aksi bom bunuh diri, anak-anak muda 
inilah yang siap menjadi “pengantin” atau pelakunya. 


Seperti Apa Bentuk Gerakan Islam Radikal? 


Kelompok radikal memiliki dua wajah gerakan. 
Yang pertama adalah gerakan bawah tanah, yaitu mereka 
sembunyi-sembunyi dalam menggerakkan organisasinya. 
Kelompok ini tidak secara terbuka dan terang-terangan 
menampakkan organisasinya. Tidak ada kantor yang terli- 
hat. Mereka bergerak satu, dua, atau tiga orang secara sem- 
bunyi-sembunyi, tapi terorganisir rapi. Untuk melakukan 
aksi bom bunuh diri, cukup dilakukan oleh beberapa orang 
saja, tanpa perlu massa yang banyak. Mereka sekarang ini 
terpecah dalam kelompok-kelompok kecil, tapi memiliki 
misi yang besar. Biasanya kelompok ini disebut teroris kare- 
na aksinya yang membuat masyarakat dan penguasa takut 
(terteror). Terorisme membuat khalayak ramai merasa kha- 
watir, takut, dan putus asa. 


Yang kedua adalah gerakan terbuka, yang secara 
terang-terangan nampak sebagai organisasi Islam. Kelom- 
pok ini bukanlah kelompok teroris, karena bisa jadi organ- 
isasinya terdaftar di Kementerian Dalam Negeri. Gerakan 
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yang mereka lakukan lebih banyak berorientasi pada pe- 
rubahan masyarakat dan pemerintah tanpa aksi kekerasan 
sporadis, seperti bom bunuh diri. Mereka bahkan meno- 
lak aksi bom bunuh diri dan menyebutnya sebagai tinda- 
kan yang tidak Islami. Tetapi bukan berarti mereka tidak 
melakukan kekerasan. Mereka juga melakukan aksi ke- 
kerasan dalam bentuknya yang berbeda, misalnya sweep- 
ing di tempat-tempat maksiat, penyerangan kepada kelom- 
pok-kelompok yang dipandang sesat, dan lain sebagainya. 
Mereka tidak percaya kepada aparat penegak hukum yang 
dianggap tidak tegas memberantas kemaksiatan, terutama 
perjudian dan minuman keras, sehingga mereka merasa ha- 
rus turun tangan. 


Bagaimana Jaringan Mereka? 


Kelompok radikal memiliki jaringan yang sangat 
luas. Mereka berhubungan dengan kelompok-kelompok Is- 
lam dari luar negeri, terutama Timur Tengah yang tersebar 
di Yaman, Arab Saudi, Mesir, Irag, Syiria, Lebanon, Paki- 
stan, Afghanistan, dan masih banyak lagi. 


Masuknya radikalisme ke Indonesia melalui dua 
hal. Pertama, jaringan yang dibangun oleh orang-orang In- 
donesia yang belajar di Timur Tengah, baik secara langsung 
maupun tidak langsung. Banyak sekali orang yang ter- 
gabung dalam kelompok ini pernah belajar di Timur Ten- 
gah, sehingga pemikiran mereka dipengaruhi guru-gurun- 
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ya. Berkembangnya organisasi Islam di Indonesia seperti 
Ikhwanul Muslimin, Hizbut Tahrir, dan Salafi karena dibawa 
oleh orang-orang Islam Indonesia yang berguru di Timur 
Tengah. Dengan kata lain, organisasi-organisasi tersebut 
adalah “organisasi yang diimpor” ke Indonesia melalui para 
pelajar dan mahasiswa di sana. 


Kedua, mereka mendapatkan pasokan dana dari 
Timur Tengah. Kelompok-kelompok Islam dalam meng- 
hidupi organisasi dan melakukan aksinya banyak mendapa- 
tkan pasokan dana dari kelompok-kelompok Islam Timur 
Tengah. Tanpa pasokan dana dari Timur Tengah, mereka 
akan kesulitan melakukan aksinya karena mereka tidak 
memiliki dana yang cukup untuk melakukan serangkaian 
aksi kekerasan yang memerlukan banyak dana. 


Transmisi Radikalisme ke Indonesia 


Pada awalnya, kelompok radikal tumbuh subur di 
Timur Tengah. Aksi pengkafiran dan bom diri sering terjadi 
di Timur Tengah, seperti Mesir, Lebanon, Pakistan, dan Af- 
ghanistan. Seiring dengan alam kebebasan yang dihembus- 
kan di Indonesia setelah reformasi, kelompok-kelompok 
radikal Timur Tengah masuk ke Indonesia. 


Sebelum reformasi, gerakan ini sebenarnya sudah 
mulai masuk ke Indonesia, tapi karena dibatasi oleh pemer- 
intah, gerakan mereka masih secara sembunyi-sembunyi. 
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Kelompok-kelompok Islam seperti Salafi (Wahabi) dari 
Arab Saudi, Ikhwanul Muslimin dari Mesir, Hizbut Tahrir 
dari Lebanon dan Jamaah Islamiyah yang disinyalir terkait 
dengan Al-Oaidah, sebenarnya sudah masuk ke Indone- 
sia sejak lama. Pada awalnya mereka bergerak di bawah 
tanah. Baru pada era reformasi, mereka menunjukkan wa- 
jahnya secara terang-terangan. Mereka berani menyatakan 
demokrasi adalah sistem kufur yang bertentangan dengan 
Islam. 


Di Indonesia, Salafi, Ikhwanul Muslimin, dan Hiz- 
but Tahrir ada yang menggunakan persis seperti nama di 
negeri asalnya. Ada juga yang melakukan modifikasi (be- 
rubah bentuk) dalam banyak organisasi Islam, baik organ- 
isasi sosial maupun organisasi politik. Dari sini diperoleh 
gambaran bahwa kelompok-kelompok radikal masuk ke In- 
donesia melalui jaringan sekolah, perguruan tinggi, masjid, 
dan organisasi keislaman. 


10 Karakter Kelompok Radikal yang Perlu Di- 
waspadai 


Dalam kehidupan bangsa yang majemuk seperti In- 
donesia, tentu saja radikalisme menjadi ancaman yang san- 
gat membahayakan kehidupan bersama. Karena, pada satu 
sisi, mereka merasa paling benar sendiri dalam memahami 
ajaran Islam, dan di sisi lain, mereka menganggap gerakan- 
nya sebagai tugas suci (jihad) yang tidak bisa dipertanyakan 
oleh siapa pun dan dengan alasan apa pun. 
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Fenomena radikalisme perlu diwaspadai karena 
setidaknya ada sepuluh kecenderungan yang sangat berba- 
haya bagi keharmonisan kehidupan bersama. Meski tidak 
selalu negatif, kesepuluh ini memiliki benih-benih negatif 
yang jika dibiarkan dapat berkembang biak dan merusak 
tatanan kehidupan bersama. 


1. Merasa Paling Benar 


Ini gejala paling umum dari setiap kelompok radi- 
kal. Mereka merasa paling benar dan kelompok lain salah. 
Sampai tingkat tertentu, mereka seolah-olah menjadi pemi- 
lik tunggal kebenaran. Tidak ada kebenaran lain di luar 
kelompok mereka. Oleh karena merasa paling benar, maka 
mereka biasanya kemudian selalu menyalahkan kelompok 
lain, terutama kelompok yang berbeda dengan mereka, 
baik berbeda dari segi pemahaman, gerakan, maupun keya- 
kinan. Karena itu, biasanya mereka mudah mengkafirkan, 
mensyirikkan dan membid'ahkan kelompok lain, meskipun 
kelompok lain itu satu agama. 


Merasa paling benar tentu saja tidak salah. Menjadi 
masalah ketika perasaan paling benar itu diwujudkan da- 
lam tindakan-tindakan yang menyinggung perasaan orang 
lain. Mereka seringkali tidak peduli terhadap perasaan 
orang lain. Bahkan, beberapa kelompok di antara mereka 
melakukan cara-cara tercela, seperti memaksa anggotanya 
untuk membayar iuran kelompok melebihi kemampuan 
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yang bersangkutan: merampok bank untuk kepentingan 
biaya operasional kelompok, melakukan kekerasan tanpa 
peduli hak-hak orang lain: bahkan juga melakukan pem- 
boman yang melahirkan banyak korban jiwa. 


2. Kaku dan Hitam Putih 


Dalam memahami ayat Al-Ouran dan hadits, bi- 
asanya mereka sangat literalistik, harfiah. Ketika Al-Guran 
memerintahkan perang, misalnya, mereka tidak perlu 
penafsiran ulama. Juga tidak perlu mempertimbangkan 
situasi sosial ketika ayat itu diturunkan. Ketika Al-Guran 
memerintahkan potong tangan bagi pencuri misalnya, mer- 
eka tidak mengetahui dan tidak mau mencari tahu bagaima- 
na Nabi dan Sahabat memahami ayat tersebut. Oleh karena 
bunyi ayat itu memang harus potong tangan, mereka pun 
menyatakan pencuri harus dihukum potong tangan. 


Pemahaman dan sikap kaku dan hitam putih ini 
tidak hanya dalam memahami dan mempraktikkan Al- 
Our'an dan hadits, tetapi juga dalam memahami orang atau 
kelompok lain. Bagi mereka, kelompok lain yang berbeda 
dengan mereka dianggap musuh yang harus senantiasa di- 
waspadai dan ditaklukkan. Mereka menganggap kelompok 
lain sebagai ancaman yang membahayakan eksistensi mere- 
ka. Bagi mereka, perbedaan antara kebenaran dan kebathi- 
lan sangat tegas. Hitam adalah hitam dan karena itu harus 
dimusuhi dan dihancurkan. Sedangkan putih adalah putih 
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dan karena itu harus didukung dan diperjuangkan bahkan 
dengan mengorbankan harta dan jiwa sekalipun. 


3. Islam Satu-satunya Solusi 


Mereka begitu tegas, keras, dan hitam putih dalam 
memperjuangkan apa yang mereka pahami tentang Islam. 
Sebab, mereka yakin seyakin-yakinnya bahwa Islam adalah 
satu-satunya solusi untuk menyelesaikan berbagai perso- 
alan yang dihadapi umat manusia. Sebagaimana umat Is- 
lam pada umumnya, mereka menganggap manusia adalah 
mahluk Allah Swt. Karena itu, manusia harus mengikuti 
aturan main yang telah ditentukan oleh Sang Pencipta, dan 
aturan main itu adalah Islam. Aturan main inilah yang akan 
menyelamatkan umat manusia karena ia datang dari Allah, 
Sang Pencipta, bukan datang dari manusia. Selama manusia 
tidak mengikuti aturan main yang ditetapkan Islam, sela- 
ma itu pula persoalan akan muncul. Mereka yakin bahwa 
Islam sudah lengkap, kaffah. Karena itu, salah satu dakwah 
mereka adalah Islam kafjah, mengajak umat manusia untuk 
ber-Islam secara total, kaffah. 


Bagi mereka, tidak ada solusi lain kecuali apa yang 
telah disediakan oleh Islam. Oleh karena itu, mereka me- 
nolak segala macam gagasan, ide, maupun cara-cara yang 
tidak dari Islam. Demokrasi dianggap bukan produk Islam 
dan karena itu harus ditolak. Sebagian dari mereka men- 
awarkan “Khilafah Islamiyah” sebagai pengganti demokrasi. 
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Mereka merumuskan khilafah Islamiyah sedemikian rupa, 
padahal sejak zaman Nabi, hingga sahabat bahkan hingga 
tabi'it-tabi'in (generasi setelah sahabat), tidak ada satu mod- 
el kepemimpinan politik yang permanen. Kepemimpinan 
politik sejak Nabi, al-khulafa ar-rasyidun hingga Dinasti 
Umayyah dan Abbasyiyah cenderung berubah-ubah, tidak 
tunggal. 


Pandangan bahwa Islam adalah satu-satunya solusi 
tentu tidak sepenuhnya salah. Namun jika pandangan itu 
dipaksakan kepada kelompok lain, tentu saja menimbulkan 
masalah tersendiri. Di samping problem keragaman agama, 
masalah keduniaan tidak harus diselesaikan semuanya den- 
gan menggunakan agama. Karena manusia sudah dikaruni- 
ai akal yang bisa digunakan untuk mencari jalan keluar 
dari berbagai masalah. Akal dan agama tidak perlu diper- 
tentangkan. Apa yang dihasilkan akal manusia tidak harus 
dianggap bukan berasal dari Islam. Karena Allah mencip- 
takan manusia lengkap dengan akalnya. Oleh sebab itu, jika 
manusia mengabaikan akal, maka sama artinya menyia-ny- 
jiakan karunia Allah Swt. 


4. Perjuangan Syariat Islam 


Sebagai kelanjutan dari keyakinan bahwa Islam ada- 
lah satu-satunya solusi, mereka berupaya sedemikian rupa 
untuk memperjuangkan penerapan syariat Islam tidak ha- 
nya di tingkat kehidupan keluarga dan masyarakat, tetapi 
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juga di tingkat negara. Sebagai mayoritas, masyarakat mus- 
lim memang punya hak untuk memperjuangkan penera- 
pan syariat Islam. Tapi, di tingkat negara, penerapan syari- 
at Islam agak problematik karena Indonesia bukan negara 
Islam. Para pendiri bangsa yang berjuang habis-habisan 
untuk kemerdekaan Indonesia dengan sengaja memilih 
negara-bangsa, bukan negara agama. Karena Indonesia ti- 
dak hanya satu agama, tetapi terdiri dari beragam keyak- 
inan. 


Perjuangan kelompok radikal dalam menerapkan 
syariat Islam menjadi semakin problematik karena isu 
syariat Islam lebih menekankan aspek-aspek simbolikn- 
ya, seperti potong tangan, dan bukan aspek substantifnya, 
seperti kesejahteraan, keadilan, kesetaraan, dan kemaslaha- 
tan seperti yang tertuang dalam :&,43 iss (tujuan penera- 
pan syariat Islam). Akibatnya, isu penerapan syariat Islam 
membuat agama-agama lain ketakutan karena mereka di- 
anggap sebagai warga kelas dua. 


5. Kelompok Lain Dianggap Kafir 


Perasaan paling benar membuat kelompok radikal 
mudah menganggap kelompok lain sebagai kafir, musuh 
yang harus diwaspadai dan ditaklukkan. Stigma kafir bah- 
kan tidak hanya dialamatkan kepada kelompok agama lain, 
tetapi juga terhadap sesama muslim. Kalau sekadar men- 
ganggap kafir, mungkin masih bisa dimaklumi, meskipun 
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ada hadits yang melarang pengkafiran terhadap sesama 
muslim. 


Setiap orang bisa saja menganggap orang lain kafir. 
Masalahnya, mereka biasanya tidak berhenti hanya dengan 
tuduhan kafir. Seringkali pengkafiran diikuti oleh aksi main 
hakim sendiri, seperti pengusiran, penyerangan, dan peru- 
sakan terhadap fasilitas yang dimiliki oleh kelompok yang 
dianggap kafir. Beberapa kelompok minoritas di Indone- 
sia, seperti Ahmadiyah, Syiah dan beberapa kelompok lain 
yang dianggap sesat, sudah beberapa kali menjadi korban 
dari kesewenang-wenangan dan kekerasan dari kelompok 
radikal. Kenyataan ini tentu sangat disesalkan karena mer- 
eka mengambil alih tugas aparat penegak hokum dengan 
melakukan aksi main hakim sendiri. 


6. Kebencian terhadap Barat 


Salah satu karakter umum dari kelompok radikal 
adalah kebencian yang nyaris tanpa reserve (alasan) terh- 
adap Barat, khususnya Amerika. Setidaknya empat alasan 
mengapa Amerika dijadikan sasaran kemarahan gerakan 
Islam radikal. Pertama, Amerika dianggap menjadi pen- 
dukung rezim-rezim sekuler, termasuk di Dunia Mus- 
lim, yang menjadi musuh utama mereka. Kedua, Amerika 
dinilai menjadi musuh langsung maupun tidak langsung 
karena peranannya dalam memajukan kebudayaan modern 
yang dianggap merusak moral umat Islam. Ketiga, Amerika 
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mengoperasikan bisnisnya ke seluruh dunia melalui peru- 
sahaan-perusahaan transnasional. Amerika dan agen-agen 
kapitalisme internasional yang mendukungnya dianggap 
sebagai kolonialis asing yang menawarkan kegelapan bagi 
masa depan negeri-negeri muslim. Keempat, ketakutan ter- 
hadap dominasi ekonomi dan budaya Amerika ini dianggap 
sebagai alasan mengapa Amerika harus dimusuhi. 


Kebencian terhadap Barat, khususnya Amerika, 
juga diekspresikan dalam bentuk yang lebih luas. Mulai dari 
boikot terhadap produk-produk Barat, penolakan keras ter- 
hadap Budaya Barat, juga terhadap gagasan-gagasan Barat 
seperti demokrasi dan HAM, hingga aksi sweeping terhadap 
warga-warga asing yang berasal dari Amerika dan Eropa. 


Itulah sebabnya simbol-simbol Barat sering menja- 
di sasaran pengeboman yang dilakukan kelompok radikal 
yang ekstrem, seperti Bom Bali dan Kedutaan Besar Austra- 
lia di Jakarta. Akibatnya, banyak orang tidak berdosa men- 
jadi korban dari kebencian tersebut. 


7. Menghalalkan Kekerasan 


Dalam menjalankan misinya, kelompok radikal 
cenderung diwarnai oleh aksi-aksi kekerasan. Meski tidak 
semua kelompok radikal melakukan aksi-aksi kekerasan, 
tapi secara umum mereka membolehkan aksi kekerasan. 
Ini terlihat jelas dari serangkaian aksi pengeboman yang 
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nyaris tidak pernah dikutuk oleh kelompok-kelompok ra- 
dikal. Karena, bagi mereka, kekerasan memang dibolehkan, 
terutama dalam menghadapi musuh yang dianggap men- 
gancam umat Islam. 


Ajaran ini berbahaya karena ternyata berpengaruh 
terhadap sebagian umat Islam yang masih dangkal pengeta- 
huan agamanya. Ini terbukti dari hasil penelitian Lembaga 
Kajian Islam dan Perdamaian (LaKIP) pada tahun 2010- 
2011 terhadap 100 sekolah negeri dan swasta di Jakarta dan 
sekitarnya. Hasilnya, belasan siswa menyetujui aksi ekstrim 
bom bunuh diri. 


8. Solid, Loyal, dan Militan 


Begitu masuk menjadi anggota kelompok radikal, 
biasanya orang yang bersangkutan memiliki kesetiaan terh- 
adap kelompok. Solidaritas kelompok sangat tinggi. Mereka 
memiliki kepedulian yang tinggi terhadap sesama anggota 
kelompok. Jika ada yang sakit ataupun kena musibah, maka 
anggota lain bukan sekadar menjenguk tapi juga memberi- 
kan dorongan, motivasi, dan bahkan bantuan materi. 


Itulah sebabnya mereka sangat solid sebagai sebuah 
kelompok. Mereka tidak gampang terpecah belah. Mereka 
sangat kuat sebagai sebuah kelompok. Ada perasaan satu 
nasib, satu visi, dan satu cita. Perasaan kelompok ini dijaga 
sedemikian rupa sehingga tidak mudah diadu domba oleh 
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orang luar. Sikap internal yang begitu kuat membuat mere- 
ka mudah curiga terhadap orang di luar mereka. 


Mereka juga sangat militan, setia tidak hanya terha- 
dap ajaran yang mereka yakini, tetapi juga terhadap kelom- 
poknya. Jika kelompoknya terancam, mereka akan bergerak 
bersama-sama secara otomatis. Militansi adalah sikap keras, 
tegas, dan tanpa kompromi jika menyangkut kelompok dan 
nilai-nilai yang mereka yakini. 


Tentu banyak sebab kenapa mereka bisa demikian 
solid, loyal, dan militan. Selain karena kesamaan nasib (sa- 
ma-sama merasa terzalimi dan terancam oleh kelompok 
luar) dan kesamaan keyakinan dan cita-cita, mereka juga 
diajarkan sedemikian rupa oleh para pemimpinnya supaya 
terus menjaga keutuhan dan persaudaraan. 


Itulah sebabnya, begitu masuk menjadi anggo- 
ta kelompok radikal, biasanya orang akan sulit sekali un- 
tuk diajak keluar. Di samping karena alasan-alasan di atas, 
mereka menganggap kelompok di luar mereka sudah mel- 
enceng dari Islam, bahkan dianggap kafir. Dan, bagi mere- 
ka, dari pada menjadi kafir, mereka lebih baik mati. Itulah 
motto yang menjadi pegangan mereka, Ig Sia IK Us 
,hidup mulia atau mati syahid. 


9. Bersedia Berkorban Jiwa dan Harta 


Inilah salah satu ciri yang sangat kuat dari kelompok 
Islam radikal. Ajaran yang sudah menghunjam sedemikian 
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rupa membuat mereka rela berkorban apa saja, baik harta 
maupun jiwa. Kesediaan berkorban ini kemudian diwujud- 
kan dalam tindakan nyata. Bom bunuh diri adalah contoh 
paling ekstrim dari sikap ini. 


Mereka juga bersedia hidup menderita untuk tujuan 
yang mereka anggap suci dan mulia. Bahkan, untuk tujuan 
itu, sebagian di antara mereka nyaris menghalalkan segala 
cara, mulai dari merampok bank, membebani anggotanya 
dengan iuran, hingga cara-cara kekerasan. Mereka men- 
ganggap Islam sudah betul-betul terancam, dan karena itu 
tidak ada jalan lain kecuali melalui “perang”, baik perang 
dalam arti simbolik maupun dalam arti harfiah. 


Itulah sebabnya, kesediaan berkorban seringkali bu- 
kan hanya membuat mereka rela hidup menderita, tetapi 
bahkan tidak mempedulikan penderitaan orang lain yang 
diakibatkan oleh aksi-aksi mereka. Adanya korban tak ber- 
dosa mereka anggap sebagai konsekuensi dari sebuah “per- 
juangan. Bagi mereka, perjuangan tidak mungkin berha- 
sil tanpa pengorbanan. Meskipun pengorbanan itu harus 
memutus hubungan dengan orang tua misalnya. 


10. Mengatasnamakan Tuhan 


Mereka mengklaim bahwa seluruh tindakan dan 
aksi mereka atas nama Tuhan. Inilah yang paling berbaha- 
ya. Ketika sebuah perbuatan diatasnamakan agama, maka 
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tidak ada seorang pun yang bisa mencegah. Tidak ada per- 
tanyaan, tidak ada perdebatan. Jika ada yang mempertanya- 
kan, maka sama artinya dengan mempertanyakan Tuhan. 
Orang yang mempertanyakan Tuhan sama artinya dengan 
kafir. Orang kafir yang memusuhi dan mengancam umat Is- 
lam, halal darahnya. 


Sikap seperti ini tentu saja berbahaya. Karena den- 
gan mengatasnamakan Tuhan, seseorang kemudian merasa 
boleh melakukan apa saja. Mereka tidak bisa dikritik, kare- 
na mengkritik mereka dianggap sama dengan mengkri- 
tik Tuhan. Karena itu, biasanya jarang sekali ada anggota 
kelompok radikal yang merasa berdosa atau menyesal atas 
perbuatan yang mendatangkan kerugian atau pun penderi- 
taan bagi orang lain. Mereka yakin bahwa apa yang dilaku- 
kan adalah tugas suci yang memang harus dikerjakan, suka 
atau tidak suka, tidak peduli mendatangkan madlarat atau- 
pun maslahat bagi orang lain. | | 


74 


BAB V 
MEMBENTENGI SEKOLAH DARI RADIKALISME 


Radikalisme mulai merambah ke sekolah. Indi- 
kasinya sangat jelas. Beberapa aksi terorisme di Indonesia 
melibatkan siswa setingkat Sekolah Menengah Atas (SMA). 
Aksi pengeboman JW Marriot dan Ritz Charlton melibat- 
kan seorang remaja, Dani Dwi Permana (18). Dalam kasus 
teror bom di wilayah Klaten juga melibatkan siswa SMKN 2 
Klaten. Ada 4 pelaku perakitan bom yang sedang sekolah di 
SMKN 2 Klaten, dan 4 pelaku lainnya adalah alumni SMKN 
2 Klaten. Mereka yang masih sekolah adalah Eko Saryanto 
(kelas audio visual/sehari sebelum penangkapan) menghil- 
ang, Yuda Anggoro (kelas otomotif), Arga Wiratama (kelas 
mesin) berumur 17 tahun sudah divonis 2 tahun, dan Joko 
Lelono (kelas elektro). 


Fenomena ini menunjukkan bahwa siswa-siswa 
SMA rawan terlibat aksi radikalisme dan terorisme, meski- 
pun jumlahnya masih sangat sedikit. Berdasarkan pengala- 
man di SMKN 2 Klaten di mana siswa yang terlibat dalam 
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jaringan terorisme adalah sebagian besar anggota Keroha- 
nian Islam (Rohis), maka upaya menangkal radikalisme di 
SMA harus dimulai dari Rohis. Meski tidak semuanya men- 
jadi persemaian radikalisme di sekolah, Rohis merupakan 
pintu masuk dan sekaligus lahan subur terutama di seko- 
lah-sekolah Negeri. Karena itu, menangani radikalisme di 
sekolah harus dilakukan dengan komprehensif, salah satun- 
ya dengan melindungi Rohis dari penyusupan paham-pa- 
ham radikal. 


Fenomena Radikalisme Sekolah 


Proses radikalisasi sekolah sesungguhnya bukan 
isu baru. Fenomena ini sudah lama menjadi keprihatinan 
publik. Temuan yang paling fenomenal adalah hasil survei 
Lembaga Kajian Islam dan Perdamaian (LaKIP) pada Okto- 
ber 2010 hingga Januari 2011 yang mengungkapkan hampir 
5096 pelajar setuju tindakan radikal. 


Data itu menyebutkan 259 siswa dan 214 guru 
menyatakan Pancasila tidak relevan lagi. Sementara 84,896 
siswa dan 76,24 guru setuju dengan penerapan Syariat Is- 
lam di Indonesia. Jumlah yang menyatakan setuju dengan 
kekerasan untuk solidaritas agama mencapai 52,396 siswa 
dan 14,296 membenarkan serangan bom. 


Sebelumnya, penelitian Farcha Ciciek (2008) su- 
dah membuktikan bahwa sejumlah Rohis di sekolah-se- 
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kolah Negeri menjadi lahan persemaian bagi tumbuhnya 
paham-paham radikal di Indonesia. Selengkapnya baca 
Farha dkk, Ciciek., 2008. “Laporan Penelitian Kaum Muda 
dan Regenerasi Gerakan Fundamentalis di Indonesia: Studi 
tentang Unit Kerohanian Islam di SMU Negeri.” Penelitian 
tidak diterbitkan. Rahima Institute: Jakarta. 


Riset MAARIF Institute pada 2011 tentang pemeta- 
an problem radikalisme di SMU negeri di empat daerah 
(Pandeglang, Cianjur, Yogyakarta, dan Solo), yang men- 
gambil data dari 50 sekolah, menunjukkan fenomena yang 
sama. 


Menurut riset ini, sekolah menjadi ruang yang ter- 
buka bagi diseminasi paham apa saja. Karena pihak sekolah 
terlalu terbuka, kelompok radikalisme keagamaan meman- 
faatkan ruang terbuka ini untuk masuk secara aktif meng- 
kampanyekan pahamnya dan memperluas jaringannya. 
Kelompok-kelompok keagamaan yang masuk mulai dari 
yang ekstrem menghujat terhadap negara dan ajakan untuk 
mendirikan negara Islam, hingga kelompok islamis yang 
ingin memperjuangkan penegakan syariat Islam (Jurnal 
Maarif, Vol. 8. No. 1, Juli 2013). 


Hasil survei Setara Institute tentang persepsi siswa 
sekolah menengah atas tentang toleransi beragama dan ra- 
dikalisme menunjukkan satu dari 14 siswa ternyata setuju 
dengan gerakan Islamic State of Irag and Suriah (ISIS). Sur- 
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vei ini dilakukan terhadap siswa 76 SMU di Jakarta dan 38 
SMU di Bandung (meliputi Cimahi, Kabupaten Bandung, 
dan Kota Bandung) pada 9-19 Maret lalu. 


Dari 684 responden yang mengikuti survei, 7,2 pers- 
en mengatakan tahu dan setuju dengan paham ISIS. Hasil 
ini tidak mengagetkan. Sebab, dalam survei yang sama, 16,9 
persen siswa mengenali ISIS sebagai lembaga yang sedang 
memperjuangkan pendirian negara Islam di dunia. 


“Angka persetujuan ini merupakan peringatan seri- 
us bagi Indonesia,” kata Wakil Ketua Setara Institute Bonar 
Tigor Naipospos di kantornya, Senin, 30 Maret 2015, seper- 
ti dikutip Tempo. 


Pada tahun yang sama, Maarif Institut kembali 
melakukan riset yang sama. Hasilnya masih menunjuk- 
kan kecenderungan yang mengkhawatirkan. Survei yang 
dilakukan pada Desember 2015 lalu menunjukkan bahwa 
benih radikalisme di kalangan remaja Indonesia dalam 
tahap mengkhawatirkan. Survei dilakukan terhadap 98 pe- 
lajar SMA yang mengikuti Jambore Maarif Institute. 


Pertanyaan yang diajukan kepada para pelajar ini, 
“Bersediakah Anda melakukan penyerangan terhadap 
orang atau kelompok yang dianggap menghina Islam?” 
Hasilnya, 40,82 responden menjawab “bersedia”, dan 8,16 
persen responden menjawab “sangat bersedia”. Adapun, re- 
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sponden yang menjawab “tidak bersedia” 12,24 persen dan 
“kurang bersedia” sebanyak 25,51 persen. 


Pada poin pertanyaan, “Menurut Anda, apakah hu- 
kum yang berlaku di Indonesia adalah hukum kafir?”, se- 
banyak 1,02 persen menjawab “setuju” dan 65,31 persen 
menjawab “tidak setuju”. Adapun, jawaban “kurang setu- 
ju” dilontarkan oleh 20,41 persen responden. 


Soal sistem tata negara Islam di Indonesia, respon- 
den juga ditanya mengenai apakah mereka setuju dengan 
sebagian umat Islam yang ingin mendirikan negara Islam 
di Indonesia. Hasilnya, 19,39 persen menyatakan “setu- 
ju”, dan 3,06 persen menyatakan “sangat setuju”. Adapun, 
34,69 persen menjawab “tidak setuju” dan 37, 76 persen 
menjawab “kurang setuju”. 


Terkait ISIS, para pelajar ini ditanya, “Apakah Anda 
sangat bersedia, kurang bersedia atau tidak bersedia bila 
diajak untuk ikut berperang ke Irak dan Suriah oleh ISIS?”. 
Sebanyak 3,06 persen menjawab “bersedia”, dan 83,86 
persen menjawab “tidak bersedia”. 


Para responden juga ditanya pendapatnya soal bom 
bunih diri. Sebesar 6,12 persen menyatakan setuju bahwa 
pengeboman yang dilakukan Amrozi cs merupakan perin- 
tah agama. 
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Hasil dari sejumlah survei di atas memang tidak 
sepenuhnya mencerminkan realitas yang sebenarnya di 
lapangan, baik dalam kasus Rohis maupun pelajar pada 
umumnya. Namun demikian, berbagai hasil survei di atas 
setidaknya dapat menjadi peringatan bagi pihak-pihak se- 
kolah, para orang tua, ormas-ormas Islam dan terutama pi- 
hak pengambil kebijakan di tingkat pemerintahan, agar bisa 
merespons hasil-hasil survei dengan bijak, dan mengambil 
langkah-langkah antisipatif guna mencegah menjamurnya 
radikalisme di sekolah. 


Konteks Global 


Fenomena radikalisme di Indonesia, termasuk di 
kalangan kaum muda muslim dan para pelajar, tidak bisa 
dilepaskan dari perkembangan dunia Islam yang melatarin- 
ya. Fenomena ini sangat dipengaruhi oleh gejala puritan- 
isme yang hampir merata di Timur Tengah. 


Merebaknya bahkan radikalisme di Timur Tengah 
sebetulnya merupakan arus balik terhadap modernisasi 
dan sekularisasi yang dibawa oleh Barat. Itulah sebabnya, 
puritanisme dan radikalisme Islam sering disebut sebagai 
fenomena perlawanan terhadap modernisasi dan sekular- 
isasi yang membuat umat Islam trerpinggirkan dalam ke- 
hidupan politik. 


80 


Abad ke-15 Hijriyah atau abad ke-20 Masehi ser- 
ing disebut sebagai abad kebangkitan Islam. Iran dan Mesir 
adalah dua negara yang dianggap sebagai pelopor kebangk- 
itan Islam yang oleh para pengamat lebih dimaknai sebagai 
awal dari radikalisme Islam. 


Fenomena revolusi Islam Iran 1979 dianggap ban- 
yak pengamat sebagai salah satu bentuk dari radikalisme 
yang kemudian mengilhami kaum muslim di banyak neg- 
ara untuk mengeskpresikan aspirasinya secara lebih frontal. 
Sementara, di Mesir, lahirnya al-Ikhwan al-Muslimun yang 
dibidani oleh Syaikh Hasan Al-Banna (1906-1949) pada 
bulan April 1928 mengalami perkembangan pesat yang 
ditandai oleh tersebarnya organisasi ini di kurang lebih 70 
negara, tidak hanya di Timur Tengah tetapi juga di wilayah 
lainnya. 


Bagi banyak pengamat, Revolusi Iran 1979 bukan 
sekadar fenomena politik, tetapi juga fenomena agama. 
Keberhasilan kelompok Islam menggulingkan rezim Shah 
Iran bahkan lebih dipahami sebagai kebangkitan funda- 
mentalisme Islam ketimbang sebuah perubahan politik dan 
pergantian kekuasaan. 


Anggapan seperti itu memang bisa dipahami. Ke- 
berhasilan menggulingkan Dinasti Pahlevi (1925-1979) 
merupakan fenomena yang luar biasa, bukan semata-mata 
karena Dinasti Pahlevi terlalu kuat apalagi waktu itu Shah 
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Iran didukung oleh Amerika, tetapi terutama karena gera- 
kan itu “diorganisir” dari jarak jauh oleh Imam Khomeini 
yang diasingkan ke Prancis. 


Gerakan al-Ikhwan al-Muslimun di Mesir juga men- 
jadi semacam tipologi dari kebangkitan Islam. Pola gerakan 
al-Ikhwan al-Muslimun di Mesir tidak hanya menjadi in- 
spirasi bagi gerakan yang sama di berbagai belahan dunia 
Islam, tetapi tidak jarang dijadikan semacam “pilot project” 
yang kemudian ditiru oleh umat Islam di negara-negara 
lain. 


Ikhwanul Muslimin didirikan Hasan Al-Banna di 
Mesir pada 1928. Pada awalnya organisasi ini merupakan 
respresentasi dari keprihatinan terhadap dunia Islam yang 
berada dalam cengkraman penjajahan Barat. Bisa dipahami 
jika gerakan mereka banyak menggunakan jargon antiko- 
lonialisme, antiimperialisme, yang bekalangan kemudian 
berubah menjadi anti-Barat. 


Ikhwanul Muslimin memang lahir dan besar di Me- 
sir, tapi organisasi ini memiliki cabang di banyak negara. 
Pada tahun 40-an, Ikhwanul Muslimin sudah memben- 
tuk “Departemen Hubungan Antar Dunia Islam”. Bagian 
ini bukan saja membahas mengenai propaganda, tapi juga 
mengatur komunikasi antar sesama gerakan dunia muslim. 
Tak lama kemudian, cabang-cabang Ikhwanul Muslimin 
dibentuk di Yordania, Suriah, Palestina, Kuwait, Sudan dan 
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Yaman. Sebagian Ikhwanul Muslimin mulai radikal sejak 
tahun 70-an yang sangat dipengaruhi oleh pemikiran Sayid 
Outb dan Abul Ala Al-Mawdudi. 


Ada satu benang merah yang dapat ditangkap dari 
maraknya radikalisme di dunia Islam, yakni respons atas 
makin kuatnya dominasi dan hegemoni Barat, khususnya 
Amerika dan Israel, di dunia Islam. Pada awalnya, funda- 
mentalisme Islam muncul sebagai gerakan pemikiran un- 
tuk mendefinisikan Islam sebagai sistem politik, mengi- 
kuti ideologi-ideologi besar abad ke-20. Mereka berusaha 
menandingi - dan kalau bisa menggantikan - ideologi-ide- 
ologi besar yang berkembang saat itu. Namun, seiring sema- 
kin kuatnya hegemoni dan dominasi Barat, apalagi Soviet 
sebagai simbol ideologi sosialisme kemudian runtuh, maka 
gerakan Islam kemudian mengambil wujud baru yang dise- 
but Oliver Roy sebagai neo-fundamentalisme yang men- 
coba memperjuangkan syariat Islam dan melupakan Islam 
sebagai ideologi politik. 


Pada awalnya, gerakan Islam radikal merupakan 
respons terhadap politik domestik yang dianggap tidak as- 
piratif terhadap umat Islam. Menurut Gilles Kapel, mun- 
culnya gerakan radikal dalam Islam tidak bisa dilepaskan 
dari dialektika sosial politik yang terjadi pada saat mas- 
yarakat Muslim setelah meraih kemerdekaan dari penjajah. 
Akan tetapi masalahnya sendiri sudah mulai sejak mereka 


83 


berjuang melawan penjajahan. Ketika itu peran yang di- 
jalankan oleh kelompok-kelompok Islam sangat signifikan. 
Organisasi-organisasi keagamaan melancarkan serangan 
terhadap penjajah. Para ulama mengerahkan pengaruh 
mereka kepada rakyat dengan mengobarkan perang suci 
(jihad). Semua ini hampir berlaku umum di negara-negara 
yang memiliki penduduk muslim. Namun setelah merdeka, 
Islam ternyata tidak dipakai sebagai simbol pemersatu atau 
identitas sosial politik, karena yang dipakai adalah sistem 
negara-bangsa (nation-state) yang oleh mereka dianggap 
sekuler. Lebih dari itu, sistem ini cenderung menempatkan 
kelompok agamawan dalam posisi pinggiran. Umumnya 
negara-negara yang baru merdeka itu dipimpin oleh mereka 
yang telah mengalami sosialisasi dalam kebudayaan Barat 
sekuler. Karena mereka lebih siap menduduki posisi dalam 
institusi sosial modern untuk menjalankan roda organisasi 
yang baru lahir. Dalam konteks ini, seakan-akan peran dan 
agenda yang dicanangkan oleh agamawan pada masa per- 
juangan kemerdekaan tidak diakomodasi secara memadai 
dalam wadah negara modern. 


Dalam kasus Mesir, Al-Ikhwan al-Muslimun se- 
bagai cikal bakal gerakan Islam radikal di berbagai neg- 
ara muslim merupakan contoh menarik mengenai hal 
ini. Sebagai organisasi yang lahir pada awal abad ke-20, 
Al-Ikhwan al-Muslimun merupakan representasi dari se- 
buah keprihatinan yang mendalam terhadap kondisi so- 
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sial politik yang dihadapi masyarakat muslim Mesir yang 
waktu itu mulai terbaratkan. Ketika Gamal Abdul Nasser 
melancarkan revolusi pada 1952, Al-Ikhwan al-Muslimun 
memberikan dukungan penuh. Akan tetapi, setelah berhasil 
dan Nasser duduk sebagai presiden, keinginan Al-Ikhwan 
al-Muslimun untuk menegakkan Islam tidak dihiraukan. 
Nasib yang sama juga dialami oleh kalangan agamawan di 
Sudan maupun Aljazair. Mereka lebih banyak digunakan 
untuk mencapai tujuan tertentu, tetapi kepentingan mereka 
jarang diakomodasi. 


Suasana ini semakin memburuk ketika negara-neg- 
ara yang baru lahir itu tidak mampu membuktikan efekti- 
vitasnya. Hampir semuanya mengalami persoalan ekonomi 
yang sangat serius. Sementara, model kehidupan sekuler 
semakin menampilkan pola hidup yang dipandang ber- 
tentangan dengan nilai-nilai tradisional. Krisis yang mun- 
cul dalam negara-negara baru ini memberi ruang kalangan 
agamawan membentuk gerakan-gerakan radikal. Mereka 
berusaha menolak tatanan yang ada untuk kemudian di- 
ganti dengan sistem Islam. Mereka terus menerus berjuang 
untuk mengganti institusi sosial, ekonomi, budaya dan poli- 
tik dengan model Islam. 


Menurut Juergensmeyer, radikalisme dalam Islam 
muncul karena kegagalan nasionalisme sekuler yang diang- 
gap tidak mampu mengakomodasi aspirasi kalangan ag- 
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amawan. Kalangan Islam radikal tidak menolak modernitas 
dalam arti ilmu pengetahuan atau teknologi, tetapi mereka 
tidak bisa menerima ideologi di balik itu, yaitu sekularisme 
dan materialisme. 


Penolakan terhadap sekularisme menjadi semakin 
menguat bukan hanya karena sistem itu tidak memberi tem- 
pat bagi ajaran Islam, terpinggirkannya kaum muslim serta 
kian parahnya krisis yang melanda dunia Islam, tetapi juga 
karena pada saat yang bersamaan, ideologi sekuler itu justru 
semakin kuat pengaruhnya di dunia Islam. Hegemoni dan 
dominasi Barat yang diwakili oleh Amerika melalui proyek 
globalisasi dirasakan kelompok muslim radikal semakin 
menyengsarakan umat Islam. Kasus Palestina yang terus 
menerus diserang oleh Israel dengan dukungan Amerika 
adalah peristiwa yang sangat melukai perasaan umat Islam. 
Kasus ini semakin memperkuat kebencian kaum radikal 
terhadap Amerika sebagai simbol ideologi sekuler. 


Kebencian terhadap Amerika semakin memun- 
cak dengan serangan Amerika terhadap Irak (1992) ketika 
salah satu negara penghasil minyak terbesar ini menginvasi 
Kuwait. Serangan Amerika terhadap Irak kembali terjadi 
sepuluh tahun kemudian dengan alasan yang berbeda. Pada 
serangan yang kemudian menggulingkan pemerintahan 
Saddam Hussien ini Amerika berdalih Irak memproduksi 
sejata pemusnah massal (biokimia). Namun dalih ini be- 
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lakangan tidak terbukti. Serangan Amerika terhadap Afgan- 
istan (2002) yang dianggap melindungi otak penyerangan 
WTC Osama bin Laden juga menyulut kemarahan umat Is- 
lam dan memaksa kaum muslim radikal untuk melakukan 
perlawanan secara lebih frontal terhadap Amerika. 


Konteks Nasional 


Disamping faktor internasional dan transmisi dari 
Timur Tengah ke Indonesia, berkembangnya radikalisme 
Islam di Indonesia juga dipengaruhi oleh konteks nasional 
yang secara tidak langsung memberikan rangsangan bagi 
munculnya gerakan tersebut. 


Pada masa Orde Lama, isu puritanisme dan radi- 
kalisme Islam muncul dalam bentuk pemberontakan para 
pemimpin Islam terhadap pemerintah. Peristiwa PRRI/Per- 
mesta dan DI/TII adalah peristiwa yang membuat partai 
Islam jatuh bangun. 


Keterlibatan tokoh-tokoh pemimpin Masyumi - se- 
buah representasi partai Islam terbesar waktu itu — dalam 
pemberontakan PRRI serta ketidakpercayaan para pemi- 
mpin Masyumi terhadap Soekarno dan penolakan Masyumi 
untuk menerima Manipol-Usdek dan Nasakom - suatu ide- 
ologi yang dikembangkan Soekarno untuk mengakomodasi 
perbedaan, termasuk PKI - dijadikan dalih oleh Soekarno 
untuk melarang partai tersebut pada Agustus 1960. Sejak 
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1960-1966, para tokoh Masyumi yang terlibat dalam pem- 
berontakan PRRI dan yang menentang doktrin-doktrin 
Soekarno dipenjarakan dengan lama hukuman yang berbe- 
da-beda. Mereka ini antara lain, Mohammad Natsir, Bur- 
hanuddin Harahap, Assaat, Mohammad Roem Isa Anshari, 
E.Z Muttagin, Junan Nasution, HAMKA. 


Ketika Orde Baru datang menggantikan rezim Orde 
Lama, muncul harapan baru agar tokoh-tokoh Masyumi 
dibebaskan dari penjara dan partai Masyumi dibolehkan. 
Harapan ini tidak berlebihan, karena umat Islam, terma- 
suk beberapa tokoh penting Masyumi, memiliki andil yang 
sangat besar dalam menumbangkan Orde Lama, terutama 
dalam menumpas gerakan 30 S/PKI. 


Mereka menyambut baik kehadiran Orde Baru den- 
gan penuh semangat. Pembebasan beberapa mantan pemi- 
mpion Masyumi dari penjara memberikan harapan-hara- 
pan baru di kalangan para bekas anggota dan simpatisan 
Masyumi akan rehabilitasi partai tersebut serta hak-haknya. 


Ternyata rezim baru tidak tertarik untuk berbagi 
kekuasaan dengan para pemimpin politik Islam yang san- 
gat berpengaruh. Bukan hanya tuntutan mereka terhadap 
rehabilitasi partai Masyumi tidak dipenuhi, bahkan be- 
berapa perwira yang menunjukkan sikap simpati terhadap 
Masyumi dikucilkan. Pengalaman pahit Angkatan Darat 
dalam menghadapi resistensi politik Islkam pada masa lalu, 
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ditambah dengan menguatnya lobi-lobi kaum abangan dan 
non-Islam dalam pengambilan kebijakan rezim baru, mela- 
hirkan sebuah iklim politik yang tidak simpatik dengan ke- 
bangkitan kembali Islam politik. Rezim baru bahkan ber- 
tindak lebih jauh dengan melakukan pembatasan terhadap 
peran politik dan sosial dari Islam. 


Sebagai kompensasinya, pada bulan Mei 1967, Soe- 
harto mengizinkan pembentukan sebuah partai politik 
baru yang didasarkan pada organisasi-organisasi massa 
yang berhaluan Masyumi, tetapi tidak mengizinkan para 
pemimpin Masyumi yang berpengaruh untuk memimpin 
partai tersebut. Parmusi (Partai Muslimin Indonesia) - par- 
tai baru tersebut -— tidak diizinkan dipimpin oleh mantan 
pemimpin Masyumi. Bahkan, Mohammad Roem - tokoh 
moderat dari Masyumi - juga tidak direstui pemerintah. 


Itulah saatnya para pemimpin Islam - khususnya 
mantan tokoh-tokoh Masyumi seperti M Natsir - kemudian 
beralih haluan ke orientasi dakwah. Pada tingkat tertentu, 
perhatian muslim beralih dari politik ke dunia pendidikan, 
pengajaran dan dakwah Islam. Mereka mendirikan Dewan 
Dakwah Islamiyah Indonesia (DDII) yang di kemudian 
hari sangat berjasa bagi perkembangan dan penyebaran ga- 
gasan-gagasan Ikhwanul Muslimin Mesir di Indonesia. 
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Dari OSIS ke ROHIS 


Pada saat Orde Baru berkuasa, semua kekuatan so- 
sial dan politik berada di bawah kendali rezim penguasa. 
Tak terkecuali dunia pendidikan yang sengaja dijadikan alat 
untuk melegitimasi kekuasaan Orde baru dengan mema- 
sukkan materi Pendidikan Moral Pancasila (PMP) sebagai 
pelajaran wajib. Melalui meteri pelajaran inilah rezim pen- 
guasa melancarkan hegemoni terhadap dunia pendidikan. 


Tidak hanya materi pelajaran yang berada di bawah 
kontrol Orde Baru, semua prosedur dan birokrasi sekolah 
serta lembaga-lembaga yang dikelola dunia pendidikan ha- 
rus seizin rezim penguasa, termasuk lembaga-lembaga kes- 
iswaan semacam Osis dan Pramuka. 


Itulah sebabnya, lembaga-lembaga kesiswaan di luar 
OSIS (rganisasi siswa) tidak diperkenankan berada di da- 
lam sekolah, khususnya sekolah-sekolah negeri. Hanya or- 
ganisasi inilah yang boleh berdiri di sekilah. Organisasi lain 
seperti Ikaratan Remaja Muhammadiyah (IRM), Ikaratan 
Pelajar Nahdlatul Ulama (IPNU) tidak boleh berada di da- 
lam lingkungan sekolah. Dengan demikian, kontrol rezim 
penguasa terhadap siswa dan perilakunya menjadi sangat 
mudah. Di bawah naungan Osis itulah semua kegiatan 
siswa — di luar kurikulum - diorganisasikan, mulai dari kes- 
enian, olahraga, hingga seksi ketagwaan. Organisasi sebesar 
PII bahkan dilarang oleh pemerintah karena menolak men- 
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jadikan Pancasila sebagai asas tunggal. Namun, meski dila- 
rang, PII tetap berjalan meski harus sembunyi-sembunyi. 


Oleh karena tidak diperkenankan memiliki wadah 
lain selain Osis, maka pelajar yang aktif dalam organisasi 
di luar sekolah seperti PII atau kelompok tarbiyah lainnya 
hanya bisa numpang di seksi ketagwaan Osis dengan be- 
ragam nama, seperti IRMA (Ikatan rmaja Mushalla SMA), 
IRMAS, BRI (Bina remaja Islam), BRM (Bina Remaja Mus- 
lim), Irmubi dan lain-lain. 


Meski berada di bawah naungan Osis, ROHIS ter- 
us berkembang, apalagi setelah pemerintah secara resmi 
membolehkan pemakaian jilbab bagi pelajar. Dengan adan- 
ya SK yang membolehkan jilbab, aktivis ROHIS segera 
saling mengenali sesama aktivis ROHIS dan membangun 
solidaritas dan kerjasama tidak hanya diantara aktivisi yang 
satu sekolah, tetapi juga dengan aktivis-aktivis ROHIS dari 
sekolah-sekolah lain. Melalui SK itulah mereka melakukan 
konsolidasi dan membangun jaringan, melabarkan pen- 
garuhnya dan memperkuat dukungan jilbabisasi di seko- 
lah-sekolah. 


Perkembangan ini mencapai puncaknya ketika 
reformasi bergulir. Dengan sendirinya ROHIS menjadi 
lebih leluasa merancang dan melaksanakan kegiatan mer- 
eka. Hambatan struktural sedikit sudah bisa diatasi. Dalam 
perkembangannya kemudian, ROHIS bahkan menjadi wa- 


91 


dah yang ralatif otonom. Meski berada di bawah Osis, RO- 
HIS relatif memiliki kebebasan untuk melaksanakan kegia- 
tan tanpa harus menunggu restu dari Osis sebagai payung 
besarnya. 


Memotong Mata Rantai 


Karena itulah, langkah antisipatif yang harus 
dilakukan adalah memotong mata rantai radikalisme SMA 
melalui Rohis dan para alumninya secara bijaksana. Artin- 
ya, tidak dapat diperlakukan sama di seluruh SMA. Dengan 
kata lain, Rohis di SMA tidak seluruhnya memiliki indikasi 
radikal. 


Radikalisme tak ubahnya seperti pohon. Se- 
bagaimana pohon, radikalisme tidak bisa tumbuh di sem- 
barang tempat, ia butuh lahan yang tepat untuk tumbuh 
dan berkembang dengan baik. Jika berada di tempat yang 
tepat, “dirawat” dengan benar, dan diberi pupuk secuk- 
upnya, ia akan cepat berkembang. Pandangan keagamaan 
yang sempit, kaku, dan dangkal adalah benih radikalisme. 
Pemahaman ini juga merambah di SMA. Kondisi ini akan 
mempermudah penyebaran paham radikal. 


Karena itu, untuk menangkal radikalisme tidak 
cukup hanya mengandalkan strategi “tumpas habis sampai 
ke akar-akarnya'. Dengan strategi ini, pohon-pohon radi- 
kalisme bisa saja tumbang dan tercerabut seluruh akarnya. 
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Namun benih yang disebarkan pohon itu tidak ikut mati 
dengan sendirinya. Jika berada di tempat yang subur dan 
mendapat “pupuk” yang tepat, pohon radikalisme bisa 
segera tumbuh kembali dan berkembang dengan cepat. 


Sehubungan dengan itu, upaya untuk meredam ra- 
dikalisme mestinya tidak bisa hanya dibebankan ke pihak 
negara. Masalah radikalisme terlalu berat untuk diserah- 
kan hanya kepada satu institusi, karena radikalisme bukan 
sekadar aksi kekerasan. Radikalisme adalah kombinasi dari 
panggilan suci, kesetiaan, militansi, dan kesediaan untuk 
berkorban apa saja, termasuk korban jiwa, baik dirinya 
sendiri maupun orang lain. 


Itulah sebabnya, perang melawan radikalisme harus 
diimbangi dengan upaya memotong mata rantai yang sela- 
ma ini menjadi tali-temali bagi aksi radikalisme. 


Level pertama adalah tanggung jawab ulama, kaum 
agamawan, dan kalangan lembaga pendidikan untuk 
melakukan pencerahan terus-menerus bahwa agama tidak 
hanya berisi perang, tapi juga ajaran kasih sayang, toleransi, 
dan kewajiban beramal saleh. Pandangan keagamaan yang 
sempit dan hitam putih membuat orang merasa tidak pu- 
nya banyak pilihan dalam hidupnya. Pada saat merasa sia- 
sia, putus asa, serta merasa tidak berharga, terancam, dan 
terzalimi, sementara pilihan hidupnya hanya “hidup mulia 
atau mati syahid”, maka tawaran untuk melakukan bom 


23 


bunuh diri dianggap satu-satunya pilihan untuk menebus 
keterpurukan hidupnya. 


Level kedua adalah tanggung jawab organisasi sosial 
(ormas) untuk terus-menerus menjaga “rumah bersama” 
dari ancaman kekerasan, sehingga benih-benih radikalisme 
tidak tumbuh dan berkembang dengan leluasa. Ormas bu- 
kan sekadar wadah komunitas untuk memperjuangkan ci- 
ta-cita bersama. Ormas adalah benteng untuk menjaga dan 
melembagakan nilai-nilai dan moral sosial. Struktur sosial 
yang timpang, tercerai berai dan berjalan sendiri-sendiri 
adalah undangan bagi masuknya ideologi radikalisme. Se- 
mentara, kemiskinan, kebodohan, pengangguran, dan ke- 
terbelakangan adalah lahan subur bagi persemaian benih- 
benih kekerasan dan terorisme. Tugas ormas dalam hal ini 
adalah melindungi anggotanya dari kecenderungan ke- 
kerasan. 


Sedangkan level ketiga adalah tanggung jawab Neg- 
ara untuk melindungi warganya, tidak hanya dari ancaman 
terorisme, tetapi juga dari kesewenang-wenangan, kezali- 
man, dan ketidakadilan yang dapat menjadi pemicu bagi 
meledaknya aksi-aksi radikalisme. Sinergi dan kerja sama 
tiga level ini mungkin tidak bisa membuat ideologi radika- 
lisme mati, tetapi setidaknya, benih-benih radikalisme bisa 
dihambat pertumbuhan dan perkembangannya. 
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Salah satu upaya yang perlu dilakukan adalah meli- 
batkan lembaga pendidikan, mulai dari sekolah, perguruan 
tinggi hingga pesantren. Di samping melakukan upaya-up- 
aya pencerahan dan pencerdasan, lembaga pendidikan juga 
perlu mempertimbangkan moderasi pendidikan agama un- 
tuk meneguhkan pola keberagamaan mainstream yang tol- 
eran dan moderat. 


Di samping melalui pendidikan, upaya memotong 
mata rantai radikalisme juga perlu melibatkan sebanyak 
mungkin ormas guna membangun sistem peringatan dini 
agar masyarakat bisa mengambil peran sesuai dengan kap- 
asitasnya masing-masing untuk mendeteksi potensi dan 
ancaman radikalisme. Ideologi radikalisme mungkin tidak 
bisa mati sebagaimana ideologi yang lain. Tetapi, paling 
tidak, upaya deradikalisasi yang dilakukan secara serius, 
sistematis, dan terpadu, dapat menahan laju radikalisasi 
agar tidak menambah kompleksitas persoalan bangsa ini. | ) 
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) fan eng 
RADIKALISM E 


Gerakan radikalisme di Indonesia telah 
merambah kelompok yang paling strategis, yaitu 
anak-anak remaja. Salah satu bidikannya adalah 

siswa-siswa SMA. Kelompok siswa menjadi target 
penting karena siswa-siswa SMA adalah bagian 

dari generasi muda yang sedang bersemangat dan 
bergairah dalam menemukan sesuatu yang baru. 
Rasa ingin tahu dan ingin terlibat dalam gerakan 

ini tidak lepas dari kondisi psikologis mereka dan 
keterbatasan pengetahuan agama yang mereka 

peroleh di sekolah. Tak heran jika mereka 
menambah pengetahuan agama di luar sekolah, 
terutama dengan ustadz-ustadz yang berada di 
luar sekolah. 


Ironisnya, mereka lebih tertarik pada paham 
keagamaan yang radikal. Kondisi ini dimanfaatkan 
oleh kelompok-kelompok radikal dan teroris 
untuk menyiapkan mereka sebagai mujahid- 
mujahid yang siap menjadi “martir” untuk 
perjuangan Islam. 
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